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تعداد ه٠5‏ نسخه از جاب دوم كتاب شرح غررالفرائد حاج ملا هادى سبزوارى 
بخش الهيات بالمعنى الاخص با مقدمه فارسى و انكليسى و فرهنك اصطلاحات فلسفى 
باهتمام دكتر مهدى محقق در سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنك و ارشاد اسلامى جاب كرديد 
جاب و ترجمه و اقتباس از اين كتاب منوط به اجازة 
مؤسْسة مطالعات اسلامى است 
شابى 0007-17-0 _عء4 


بها 5١٠١‏ تومان 


١739/8 تهران‎ 


انتشارات 


مؤْسّسه مطالعات اسلامى * 
زير نظر 
مهدى محقق 


١‏ شرح غرر الفرائد معروف به شرح منظومة حكمت,؛ حاج ملا هادى 
سبزوارى» بخش امور عامّه و جوهر و عرض. با مقدّمهُ فارسى و انكليسى و 
فرهنك اصطلاحات فلسفىء به اهتمام بروفسور ايزوتسو و دكتر مهدى محقّق. 
(جاب شده 21758 جاب دوم 2172٠‏ جاب سوم دانشكاه تهران وع18).١‏ 

١‏ مجموعة سخنرانيها و مقالهها در فلسفه و عرفان اسلامى (بزبانهاى 
فارسى و عربى و فرانسه و انكليسى)» به اهتمام دكتر مهدى محقق و دكتر هرمان 
لندلت (جاب شده .)10٠‏ + 

'- تعليقه بر شرح منظومة حكمت سبزوارى. ميرزا مهدى مدرّس آشتيانى, 
به اهتمام دكتر عبدالجواد فلاطورى و دكتر مهدى محمّق و مقَدّمهُ انكليسى 
يروفسور ايزوتسو (جلد اوّل. جاب شده 1707, جاب دوم دانشكاه تهران 
ع1" 

- مرموزات اسدى در مزمورات داودى. نجم الذين رازى؛» به اهتمام دكدر 
محمّد رضا شفيعى كذكنى و مقَدمهُ انكليسى دكتر هرمان لندلت (جابٍ شده 
0 

0 -فيلسوف رى محمد بن زكرياى رازى. دكتر مهدى محقّق به يبوست سه 


2 شمارههاى آخر عناوين كتابسها بصورت معمولى نشانة «سلسلة دانش 
ايرانى» و ميان دو كمانه نشانة (مجموعة تاريخ علوم در اسلام» و ميان دو قللاب 
نشانة (مجموعة انديشة اسلامى» است. 


0ن 


مقدّمه بزبان فارسى و دو مقاله بزبان انكليسى (جاب شده 031705 جاب سوّم 
نشر نى 01789 جاب جهارم انجمن آثار و مفاخر ايران ١5.)111/1‏ 

ء -منطق و مباحث الفاظ. مجموعةُ رسائل و مقالات دربارة منطق و مباحث 
الفاظ (بزبانهاى فارسى و عربى و فرانسه و انكليسى) به اهتمام يروفسور ايزوتسو 
ودكتر مهدى محقق (جاب شده 0101 جاب دوم دانشكاه تهران؛ /.)170٠‏ 

-افلاطون فى الاسلام؛ مشتمل بر رسالههائى از فارابى و ديكران و تحقيق 
دربار آنهاء به اهتمام دكتر عبدالرٌحمن بدوى(جابٍ شده ١1.)1501‏ 

دانوار جلتة: هلاعبدالله زنوزئ :يه اهتماء ميد جلال الذين أشحاي»يا 
مقدّمهُ انكليسى از دكتر سيّد حسين نصر(جاب شده ١8.)170‏ 

9 بيست كفتار در مباحث علمى و فلسفى و كلامى و فرق اسلامى. از دكتز 
مهدى محقّقء با مقدّمهُ انكليسى از يروفسور زوزف فان اس و ترجمةٌ آن از استاد 
احمد آرام (جاب شده 21100 جاب دوّم شركت انتشار ١7.)1727‏ 

٠‏ جاويدان خرد, ابن مسكويه. ترجمهُ تقى الذين محمّد شوشترىء 
باهتمام دكتر بهروز ثروتيان با مقدمه بزبان فرانسه از يروفسور محمّد اركون و 
ترجمهٌ آن از دكتر رضا داورى (جابٍ شده ١2.)١800‏ 

١١-كتاب‏ القبسات, ميرداماد؛ بانضمام شرح حال تفصيلى و خلاصة افكار آن 
حكيم, به اهتمام دكتر مهدى محقق و دكتر سيّد على موسوى بهبهانى و دكتر 
ابراهيم ديباجى و يروفسور ايزوتسو با مقدمةٌ انكليسى (جلد اول؛ متن جاب شده 
170 جاب دوم دانشكاه تهران لاع ٠7.)١7‏ 

١١‏ ترجمة انكليسى شرح غررالفرائد معروف به شرح منظومةُ حكمت. 
قسمت امور عامّه و جوهر و عرض. به وسيلة يروفسور ايزوتسو و دكتر مهدى 
محقق با مقدمهاى در شرح احوال و آثار آن حكيم (جابٍ شده در نيويورك 
ع170.: جاب دوم مركز نشر دانشكاهى تهران 21127 جاب سوّم دانشكاه تهران 
وع١). ١٠١‏ 

١‏ جشن نامه كربن» مجموعة رسائل و مقالات به زبانهاى فارسى و عربى و 
انكليسى و فرانسه و آلمانى به افتخار يروفسور هانرى كربن» زير نظر دكتر سيّد 
حسين نصر(جاب شده 0.0170 


(6 


*١-د‏ يوان ناصر خسرو (جلد اؤّلء متن بانضمام نسخه بدلها) به اهتمام استاد 
مجتبى مينوى و دكتر مهدى محقّق (جاب شده 017010 جايهاى سوّم و جهارم و 
ينجم دانشكاه تهران. ١70‏ و 1728 و 71.010٠‏ 

0 ديوان اشعار و رسائل اسيرى لاهيجى شارح كلشن رازه به اهتمام دكتر 
برات زنجاتى با مقدّمة انكليسى از نوش آفرين انصارى (محقّق) (جابٍ شده 
١.)‏ 

١-الامد‏ على الأبد. ابوالحسن عامرى نيشابورىء به اهتمام يروفسور اورت 
روسن و ترجمة مقدّمه آن از دكتر سيّد جلال الدّين مجتبوى (جابٍ شده در 
بيروت 78.)١5061/‏ 

الدرة الفاخرة. عبدالرّحمن جامى. به يبيوست حواشى 527 و شرح 
عبدالغفور لارى و حكمت عماديّه؛ به اهتمام دكتر نيكولاهير و دكتر سيّد على 
موسوى بهبهانى و ترجمة مقَدمهُ انكليسى آن از استاد احمد آرام (جابٍ شده 
١02‏ 

شرح فصوص الحكمة. منسوب به ابونصر فارابى» از محمّد تقى 
استرآبادى. به اهتمام محمدتقى دانش يزوه. با دو مقاله بزبان فرانسه از خليل 
جرو سليمان بينس و ترجمة آن دو مقاله از دكتر سيّد ابوالقاسم بورحسينى (جاب 
شده .)١"08‏ 77 

4 كاشف الاسرار, نورالدين اسفراينى بانضمام ياسخ به جند يرسش و 
رساله در روش سلوك و خلوت نشينىء با ترجمه و مقدمه به زبان فرانسه به 
اهتمام دكتر هرمان لندلت (جابٍ شده 1708. جاب دوم ياريس *0.)172 

٠‏ رباب نامه. سلطان ولد يسر مولانا جلال الدذين رومىء به اهتمام دكتر على 
سلطانى كرد فرامرزى با مقَدّمة انكليسى (جابٍ شده 1709. جاب دوم 
ل رق 

١‏ تلخيص المحصّلء خواجه نصيرالذين طوسى, بانضمام رسائل و فوائد 
كلامى از آن حكيم. به اهتمام استاد شيخ عبداللّه نورانى (جابٍ شده 108).؟5 

١١‏ نصوص الخصوص فى ترجمه الفصوص (شرح فصوص الحكم محيى 
الدّين ابن عربى)؛ ركن الدين شيرازىء به اهتمام دكتر رجبعلى مظلومى. به 


فد 


بيوست مقالهاى از استاد جلال الدّين همائى (جاب شده 50.)1764 

7 بنياد حكمت سبزوارى» يروفسور ايزوتسوء تحليلى تازه و نو از فلسفة 
حاج ملاهادى سبزوارى؛ ترجمه دكتر سيّد جلال الدّين مجتبوىء با مقدّمهاى از 
دكتر مهدى محقّق (جاب شده 21709 جاب دوم دانشكاه تهران 59.0174 

1 شرح بيست و بنج دن رحدو اننوفية الله اميصستدين ان كير 
تبريزىء به اهتمام دكتر مهدى محقق و ترجمة فارسى از دكتر سيّد جعفر سجّادى 
وترجمة انكليسى بيست و ينج مقدمه از س. يينس (حابٍ شده 72.)١7528٠‏ 

الشَامل فى اصول الدينء امام الحرمين جوينىء؛ به اهتمام يروفسور 
ريجارد فراتك و ترجمة مقَدَّمهٌ آن از دكتر سيّد جلال الدّين مجتبوى (جابٍ شده 
ع2 

١_جام‏ جهان نماى. ترجمهُ فارسى كتاب التحصيل بهمنيار بن مرزبان تلميذ 
ابن سيناء به اهتمام استاد شيخ عبدالله نورانى و محمد تقى دانش يؤزوه (جاب 
شده اع"1١).0١‏ 

١‏ معالم الدين و ملاذ المجتهد ين معروف به معالم الاصول. شيخ حسن بن 
شيخ زين الدّين شهيد ثانىء با مقدّمهُ فارسى و ترجمة جهل حديث در فضيلت 
علم و تكريم علماء باهتمام دكتر مهدى محقّق (جاب شده 21787 جاب دوم 
مركز انتشارات علمى و فرهنككى (جاب شده *80.)172 

“اند يشههاى كلامى شيخ مفيد. مارتين مكدر موت ترجمه از انكليسى به 
فارسى به وسيلهً استاد احمد آرام (جاب شده 1787 جاب دوم دانشكاه تهران 
2 

المبدأ و المعاد. شيخ الرّئيس ابوعلى ابن سيناء به اهتمام استاد شيخ 
عبدالله نورانى (جاب شده 7ع17).عم 

٠‏ '- يادنامه اديب نيشابورى. مشتمل بر زندكانى استاد و مجموعةُ مقالات 
در مباحث علمى و ادبى, باهتمام دكتر مهدى محقّق (جاب شده مع1). مم 

"١‏ شرح الالهيات من كتاب الشّفاء. 8 مهدى نراقى» به اهتمام دكتر مهدى 
محقق با مقدمهاى در شرح احوال و آثار آن حكيم از حسن نراقى (جاب شده 
مع1).عم 


للفو 


"١‏ الباب الحادى عشرء العلامة الحلى؛ مع شرحيه : التّافع يوم الحشر فى 
شرح باب الحادى عشرء مقداد بن عبدالله السيّورى. مفتاح الباب, ابوالفتح بن 
مخدوم الحسينى العربشاهىء باهتمام دكتر مهدى محقّق (جاب شده مع9ل 
جاب دوم و سوم آستان قدس رضوى مشهد 1788 و 88.0170 

7 دانشنامه در علم بزشكى. حكيم ميسرى (كهنترين مجموعه در علم 
بزشكى به شعر فارسى)» باهتمام دكتر برات زنجانى و مقدَّمهُ دكتر مهدى محقق 
(جاب شده ءعع"7(.)1) 

7 دو فرس نامهُ منثور و منظوم, (دو متن فارسى مشتمل بر شناخت انواع 
نزاد و يرورش و بيماريها و روش درمان اسب). باهتمام على سلطانى كرد 
فرامرزى و مقدَّمهُ دكتر مهدى محقق (تهران جاب شده ع7(.)172) 

0 مفتاح الطب و منهاج الطلابء ابوالفرج على بن الحسين بن هندو (كليد 
دانش يزشكى و برنامة دانشجويان آن)» باهتمام دكتر مهدى محقّق و استاد 
محمُدتقى دانش يزوه؛ و تلخيص و ترجمة فارسى و انكليسى و فهرست 
اصطلاحات يزشكى از دكتر مهدى محقق (تهران جاب شده مع1(.)17) 

عد انارو عاق وني الدبو انقل الله همدان ازنك كارف وربار كن 
كشاورزى) باهتمام دكتر منوجهر ستوده واستاد ايرج افشار و مقَدّمهُ دكتر مهدى 
محقق (تهران جاب شده 1788).(؟) 

"١‏ دومين بيست كفتار در مباحث ادبى و تاريخى و فلسفى و كلامى و 
تاريخ علوم اسلامى. به انضمام «حديث نعمت خدا» مشتمل بر زندكى نامه و 
كتاب نامه. از دكتر مهدى محقّق (جاب شده ٠.)11298‏ 

م“ اوائل المقالات فى المذاهب و المختارات؛ محمّدبن محمّدبن نعمان 
ملقب به شيخ مفيد. بانضمام شرح احوال و آثار شيخ و مقدّمة انكليسى دكتر 
مارتين مكدرموت, باهتمام دكتر مهدى محقّق (جاب شده 178/7). 51 

9 د يوان محمد شيرين مغربى. بتصحيح و اهتمام دكتر لئونارد لوئيزان و 
مقدّمه يروفسور انمارى شيمل و ترجمة فارسى أن از داود حاتمى (جاب شده 
١/7‏ جاب دوم /ا1١1).‏ 51 

الشّكوك على جالينوس محمد بن زكرياى رازىء با مِقَدَمهُ فارسى و 


للخ 


عربى و انكليسىء به اهتمام دكتر مهدى محمّق, (جاب شده 171/7). [1] 

١؟-‏ بيان الحق بضمان الصدق (العلم الالهى)» ابوالعبئّاس فضل بن محمّد 
اللوكرى: با مقدّمهُ عربىء به اهتمام دكتر ابراهيم ديباجى» (جاب شده 9/ا17). 
[3] 

61 الأسؤلة و الاجوبة يرسشهاى ابوريحان بيرونى و ياسخهاى ابن سيناء 
به انضمام ياسخهاى مجدّدٍ ابوريحان و دفاع ابوسعيد فقيه معصومى از ابن سيناء 
به اهتمام دكتر مهدى محقّق و دكتر سيّد حسين نصرء (جاب شده كوالالاميور 
1 [ع] 

67 درآمدى بر جهان شناسي اسلامى؛ دكتر سيّد محمّد نقيب العطاس, 
ترجمة فارسى از محمّد حسين ساكت و حسن مياندارى و منصوره كاويانى 
(شيوا) و محمّدرضا جوزىء با مقدمَّةُ دكتر مهدى محقق در شرح حالٍ نويسنده. 
(جاب شده .)١730/+‏ [؟] 

؟* جراحى و ابزارهاى آن., ابوالقاسم خلف بن عباس زهراوى» ترجمةً 
فارسي بخش سىام كتاب التصريف لمن عجز عن التأليف. به اهتمام استاد 
اعتمد آرام و دكثر مهذى محقق :جنات شده +/1). [8] 

0 اسلام و دنيويكرى (سكولاريسم). دكتر سيّد محمّد نقيب العطاس. 
ترجمةٌ فارسى از احمد آرام با مقدّمهُ دكتر مهدى محقّق در شرح حال نويسنده, 
(جاب شده .)١300‏ [ع] 

8 ؟ مراتب و درجات وجود دكتر سيّد محمّد نقيب العطاس. ترجمة فارسى 
از دكتر سيّد جلال الدّين مجتبوىء با مقدّمِهُ دكتر مهدى محقّق در شرح حال 
نويسنده. (جاب شده .)١730/0‏ [07] 

طب الفقراء و المساكينء ابن جزّار قبروانى» باهتمام دكتر وجيهه كاظم آل 
طعمه؛ با مقدّمهُ فارسى و انكليسى از دكتر مهدى محقق, (جاب شده .)١10/0‏ 
9 

6 جهارمين بيست كفتار در مباحث علمى و ادبى و فلسفى و كلامى. دكتر 
مهدى محقق, بانضمام كارنامة علمى نويسنده در نمودار زمانى؛ (جاب شده 
ع/710١).‏ [94] 


00 


9 كتاب المناهج فى المنطق. صائن الدّين ابن تركهُ اصفهانى, با مقَدّمة 
فارسى و عربىء باهتمام دكتر ابراهيم ديباجى» (جاب شده ع/ا17). ]٠١[‏ 

شرح كتاب القسبات ميرداماد. احمد بن زين العابدين العلوى مغروف به 
مير سيّد احمد علوى. باهتمام حامد ناجى اصفهانى, با مقدّمهُ فارسى وانكليسى 
از دكتر مهدى محقق. (جاب شده ع/11[.011] 

١0-كتاب‏ تقويم الايمان» محمّد باقر الحسينى معروف به ميرداماد» و شرح 
أن موسوم به كشف الحقائق از مير سيّد احمد علوى, و تعليقات آن از ملا على 
نورىء باهتمام على اوجبى. (جاب شده ]١1[ .)١١0/2‏ 

07 كتاب الإصلاح. ابو حاتم احمد بن حمدان الرّازى» باهتمام دكتر حسن 
مينوجهر و دكتر مهدى محققء با مقدمهُ انكليسى از دكتر شين نوموتو و ترجمة 
فارسى آن از دكتر سيّد جلال الذين مجتبوى؛ (جاب شده 151/7). 7 

0 كتاب حدوث العالم افضل الدّين عمر بن على بن غيلان بانضمام 
الحكومة فى حجج المثبتين للماضى مبداء زمانياء الشيخ الرّئيس ابو على بن 
سينا و مناظره ميان فخرالدٌين رازى و فريد الدّين غيلانى, با مقدّمه به زبان فرانسه 
از يروفسور زان ميشوء باهتمام دكتر مهدى محقق, (جاب شده /ا/1510). 67 

0 الدراسة التحليلية لكتاب الطب الرّوحانى لمحمّد بن زكرتا الرزازى. به 
زبان عربى و فارسى وانكليسىء با متن جابى و خطىء باهتمام دكتر مهدى محقّق, 
(جاب شده /ا/181). ع 

0 هزار و يانصد يادداشت در مباحث لغوى و ادبى و تاريخى و فلسفى و 
كلامى و تاريخ علوم, كرد آورنده دكتر مهدى محقق, (جاب شده //"0.)11؟ 

05 شرح غررالفرائد معروف به شرح منظوم حكمت, حاج ملا هادى 
سبزوارى. بخش الهيات بالمعنى الأخص؛ با مقدّمهُ فارسى و انكليسى و فرهنكق 
اصطلاحات فلسفى. به اهتمام دكتر مهدى محققء (جاب شده /ا/111).ع* 


0010 


سرآغاز 
اى نام تو بهترين سرآغاز بىنام تو نامه كى كنم باز 


شكر و سياس خداوند بزرك راكه اكنون كه سى سال از انتشار نخستين شماره از 
«سلسلة دانش ايرانى» يعنى شرح منظومة حكمت سبزوارى (مقصد اوّل: امور عامّه 
مقصد دوم: جوهر و عرض) و ده سال از نشر جلد دوم (مقصد سوم: الهيّات به معنى 
<٠‏ اخص) مىكذرد على رغم دشمنى و تشنيع سباه جهل نسبت به اين حركت علمىء ما 
موفق شديم كه اين جريان را ادامه دهيم. همجنانكه مكتب علمى سبزوارى را با نشر 
شرح منظومة سبزوارى و ترجمة انكليسى آن و تعليقة آشتيانى بر آن و بنياد حكمت 
سبزوارى به جهان دانش معرفى كرديم مكتب ميرداماد را با نشر كتاب قبسات و 
مقدّمههاى انكليسى و فارسى آن و تقويم الايمان او و كشف الحقائق و شرح قبسات 
از شاكرد تواناى او مير سيّد احمد علوى به اهل علم عرضه داشتيم. آثار ناشناختهاى از 
بزركان علم و دانش ايران را همجون بيان الحق ابوالعبّاس لوكرى و المناهج فى المنطق 
صائن الدّين ابن تركه اصفهانى و حدوث العالم فريد الدذين غيلانى را به تاريخ انديشه و 
تفكر اين مرز و بوم افزوديم. در مبانى علم توحيد وكلام شرح باب حادى عشر علامة 
حلّى واوائل المقالات شيخ مفيد و تلخيص المحصّل خواجه نصيرالدين طوسى را به 
شيعيان اهل بيت عصمت و طهارت تقديم داشتيم. به دوستداران زبان فارسى و اهل 
بينش و عرفان كاشف الاسرار نورالدين اسفراينى و رباب نامه سلطان ولد فرزند مولانا 
و ديوان محمّد شيرين مغربى را هديه كرديم. ترجمة التصريف زهراوى ما تصوّر باطل 


اينكه يزشكى و جرّاحى از ابتكارات غرب بوده و ما ريزه خوار سفرة علمى آنان بودهايم 


ضحة 


از سر دانشجويان عزيز كشورمان زدود. و شرح الهيّات شفاى ملا مهدى نراقى و 
الشّكوى على جالينوس رازى ما خيال محال غربيان را مبنى بر اينكه مسلمانان نبوغ 
علمى نداشتهاند ابن سينا بازنوشتىازارسطو و رازى رونوشتىازجالينوس بوده است از 
صفحات تاريخ فلسفه و يزشكى محوكرد. 

اين جاى بسى سياس از دركاه خداوند است كه در دورانى كه ياداش اهل علم جاى 
خود را به يادافراه داده» وكوششهاى علمى كه مىبايد موجب ترفيع مقام دانشمندان 
شود سبب تنرّل مرتبت آنان كرديده؛ و مدرّسان عالم به كنج انزوا يناه برده و جاى آنان را 
مهرّسان عامى كرفتهاند كه «تصدّر للتّدريس كل مهرّس»» ما موفق كشتيم حدود شصت 
مجلّد از نفيسترين و باارزشترين آثار بزركان و مفاخر اين سرزمين را زنده و احياء كنيم 
همان بزركانى كه در دوران زندكى خود از دست جهَله روزكار به كوشههاى عزلت و 
كمنامى يناه مى بردند كه به قول سعدالدّين تفتازانى: «أشفت شموس الفضل على الافول و 
اتقوطو الافامر ‏ زوانا العمل نوفا كاء كاودنالةين وتشكاءك اخان بور متف مذهاق 
اتاوقاة تخودار م كردي :كيكون بلامندراكة ور اغان امبفار وده كويك؛ آنا كدركان 
درياى. جهل و حماقت بيشتر فرو رفتهاند در زمان ما عالمتر و فاضلتر محسوب 
مو شود و ناملا مهدي نراقن كةاذ و آغار شرب عوه ين الوثاك شفائ ابن سينا مر كويد: 
خانههاى علم خالى و خراب. و آثار و نشانهدهاى آن كهنه و مندرس كرديده استء و 
بالاخره حاج ملا هادى سبزوارى كه در آغاز شرح منظومه مب ىكويد كه خشكسالى 
حكمت و نباريدن ابرهاى رحمت زمان ما را فراكرفته و مردم از حق به باطل يرداخته و 
عشق به تاريكى (- غسق) آنان رااز شناخت يروردكار سبيدهدم (- ربٌ القَلّق) بازداشته 
الت 


بمصداق: و إن تعُدٌوا نعمة اللّه لااحصوها باز هم بايد از ايزد متعال شاكر باشم كه در 


00 


ربعان شباب و عنفوان جوانى جندين جراغ فروزان فرا راه من داشت كه بر ذمُهٌ خود 
مى دانم كه از ينج تن كه در فراكيرى شرح منظومة حكمت سبزوارى مديون آن 
بزركواران هستم نام ببرم: ميرزا مهدى مدرّس آشتيانى» شيخ محمد تقى آملى» سيّد 
محمّد كاظم عصّار تهرانى» شيخ مهدى الهى (محىالدّين) قمشهاىء ميرزا ابوالحسن 
شعرانى ‏ أفاض الله تعالى عليهم شابيب غفرانه و أسكنهم فراديس جنانه و اين مجلّد را 
به روح يرفتوحشان تقديم نمايم كه كل خير عندنا من عندهم. 

اميد است حال كه سه مقصد از شرح منظومه در اختيار طلّاب علم و جويندكان دانش 
قرار م ىكيرد خداوند توفيق ارزانى دارد كه بخش جهارم و ينجم و ششم و هفتم آن راكه 
دربارة طبيعيّات» نبوّت» معاد و اخلاق است بهمين روش آماده و آن را در «سلسة دائش 


ايرانى» به اهل دانش و بينش تقديم داريم بعون اللّه و لطفه تعالى 


مهدى محقق 


تهران شانزدهم فروردين ماه هجرى شمسى 


مطابق با عيد سعيد غدير خم سال ١519‏ هجرى قمرى 


06) 


لوصيقع اهز وال نك ذا اط 0 
نط وق لمم كرا را تع والاها مصعم 

و رد الور 2 

ا سيط ددا الالعخوالا زا رس 5 
دالوصا ان واو بللا روالفقدان ادااغات! 

امو برطلا وتام يها واوبها وللإلية وا 59 

وات والفعل رودا لاع ريدس ما رن ونش طم 
داثرة 6ض ضرعاو ماضن 01 24 ع لمر رار 
00-2 يد مظان سيا بعل المخرل ف 

الردسار وإرك 0000 ب 
يمد الروك تاريشات 0 

رشع امعان 7< الراتغلاي 008 

العزمم نيس فد 0 الع 0000 
الصشرالعوال لحر ةولق ستالبوع وفرع كل دا مرة مها حم 
لض لاد العام لضفي 2 تك" من العنموالالم 
كلح صورة نا لس بزروالةالري0 و كج 
ناعقي ل ورغص وها دلا مره وصور اع لص 


اث 
خط حاج ملاهادى سبزوارى . 
شرح دعاى صباح 


دستخط سبزوارى و تعايقات رفيعى قزوينى 


با لطف فاضل ارجهاد أقاى سهاعلى سددى بد ست آبد 


ييشكفتار جاب اوّل 


درسال ١44‏ مخش امورعامه و جوهر وعرض ازشرح غررالفرائد يعنى شرح 
منظومه' يكت حاج ملا هادى سبزوارى بوسيله' مؤسسه مطالعات اسلاتى دانشكاه 
مكك كيل شعبه' هران جاب ومنتشر كآشت ومورد استقبال فراوان قراركرفت جنانكه 
جاب دوم آن هم كه درسال ١5٠‏ منتشر شد بسيار زود ناياب كرديد . درههمان زمان 
تصميم من وهمكاران ارجمندم براين بودكه حدود بنجاه متن مهم فلسى وكلانى و منطق 
اسلاى راكه بيشتر بوسيله' دانشمندان ايرانى وعلاى شيعه تدوين شده با سبكث واسلوب 
علمى تصحيح و جاب ومننش ركنم ودراين راه توفيق هاى فراوانى بدست آورديم كه 
نش ركتاب هاى منطق ومباحث الفاظ (مجموعه” دوازده رساله وجند مقاله) درمنطق» و 
قبسات مير داماد درفلسفه » و تلخيص المحصل خواجه نصيرالد بن طومىد ركلام شيعه 
نمونهاى ازآن كوشش ها بشار ىرود . باز نشستكى ناممنكام من از دانشكاه » و 
مسافرت هاى بى دربى بهخارج تم-ران وابران براى تدريس » و عدم نوجه مقامات 
علمى كشور به نشر ميراث علمى » ومضايق مادى ومعنوى ابن حركت رابطىء وكتند 
ساخت لذا ميته ابن مجلدّد به تعويق افتاد و شرح منظومه از روى جامباى سكي دوره' 
ناصرالد بن شاه با همان وضع نامطلوب بصورت افست مكرر اندر مكرار جاب شد و 
دريكث موردهم كه جاب حرو ازآن صورت كرفت جندان نواقص درآن وجود 
داشت كه قابل عرضه به مجامع علمى نبود از حمله آنكه ارجاع به نسخهاى خخطى از 
شرح منظومه داده شده بود كه جنين نسخداى وجود خارجى نداشت و على الظاهر 


18 بيشكفتار 


حروف جينى آن از روى جاب ما صورت كرفته بود كه اغلاط آن هم اصلاح نشده 
ود . مين آشفتكٌ در كيفيّت عرض ميراث علمى » وعدم توجدّه بهنش رآثار علمى 
نفيس اسلاى موجب شدهكه بازار افست ازروى انتشارات كشورهاى عرلى وشبه قارّه 
حتى جامماى تر كيه دوره' شاهان عهانى رونق كيرد و در نيجه در همه جا ما را به 'ن 
زدن ازكوشش در راه عل و جه لكرابى و آماده خوارى متسهسم سازند و اين فرصجى 
بدست آن كسان داده كه فرهنكّت اصيل ابرانى واسلاتى مارا يا به وتدراث عرب » 
ويا بهو مدان آسياى مركز ى امنسوب دارند ومسؤولان علم ودانش كشو رهم نظاره كر 
ابن جريان اند ايه آنجا كه درمجموعدهالى كه در معر فى فرهنكث و تمدان و علوم 
اسلائى بوسيلة” مجامع بين المالى با نفقه” كشورهاى #تلف ازحمله اران نشر مىشوديراى 
نحرير خش هانى كه مربوط به ابران وفرهنكدّث شيعه است از دانشمندان ابرانى براى 
نر بردعوت عى شود وديكران آن را جنانكه ىخواهند ممنوسند » و همان ملاك 
شناساقى وارزوالى فرهنكثك اصيل ما درجهان قرار ى كيرد . 
اكنون ازخداوند بزركك بسيارسياسك: زادمكه على رغم كر فتارم! ونابسامافىز ند 
علمىام كه جايكاه و يايكاه ثابت واستوارى ندارم توفيق ابن را عطا فرمود كه خش 
الهيّات خاص از شرح منظومه را مان سبكث و روش جلد اوّل يس از بيست سال 
فاصله بائجام رسام وازكروه فلسفه دانشكده ادبيئّات وعلوم انسالىكه بيشنهاد جاب 
آنرا به سازمان انتشارات دانشكاه كرد تشكر ىمايم ؛ واميدوارم كه فرصت و 
امكان جندان دست دهد كه آن هدف ؤستين يعنى نشر آثار برجسته وارزنده بااسلوب 
وروشعلمى ومعرق وعرضه آن بدجهان عم جام حمل ود بيوشد ثا ما دربرارنسل 
جوان كه جوياى علم ودانش وبايه كذار فرهنكّك اصيل آينده ابن كشور است شرمنده 
نباشم حول الله تعالى وقوته . 
بيست وينجى ابان ماه ١4‏ مجرى شمسبى 
مهدى محقلق 


ذهر ست مطالب كتاب 


الفريدة الأول فى أحكام ذات الواجب بهر برهانه 


غرر فى إثباته تعالى! - ١/6.‏ 
غرر فى توحيده  ٠١‏ 
برهان آخر ١م‏ 
غرر فى ذكر شبهة اب نكونه ودفعها  5١‏ 
برهان آخرعلى التدوحيد ‏ ؟؟ 
غررف توحيد إله العال ‏ 7؟ 
غرر فى دفع شهة الدّنويّة بذكر قواعد حككيّة ‏ م" 
غرر فى بساطته تعالى ‏ 1؟ 
الفريدة الثانية فى أحكام صفاته علت آياته 
غررى تقسيمها ‏ هم 
غرر ف أن" أيا من النتعوت عينء وإيًا منها زائد ‏ .م 
غرر فى أنها منتّحدة كل مع الأخرئ| ١م‏ 
غرر فى ذكر أقوال المتكلّمين فى هذا الباب ‏ مرم 
غرر فى أنه تعالى عالح بذائه ‏ عم 
برهان آخر ‏ 4م 
غرر فى علمه بغيره ‏ هم 
غرر فى ذكر الأقوال فالعم ووجه الضّبط لها م 
غرر فى أن علمه تعالى بالأشياء بالعقل البسيط والإضافة الاشراقية ‏ م 


١ ٠.‏ فهرست مطالب كتاب 


غرر فى رد حجة المشائين على كون علمهتعالى بالارتسام - 44 

غرر فى مرا تب عامه تعالىا - ه14 

غرر ف القدرة -ا4 

غرر فى قدرته تعالى لكل" شىء خلافاً الدّنوية والمعتزلة --/4 

غرر ف حياته وبعض ما يتبعها ١ه‏ 

غرر فى تكلمه تعالى- ١ه‏ 

غرر ف تقس الكلام ‏ ماه 

غرر فى الإرادة ‏ 4ه 

غرر فى تأكيد القول بأن” الدّاعى والغرض من الإبجاد عين ذاته تعالى ‏ هه 
الفريدة الثدالثة فى أفعاله تعالى 

غرر فى أنحاء تقسهات لفعل الله تعالى' ‏ ه 

غرر فى أن" ما صدر عنه تعالى' إنّما صدر بالشّرتيب - هه 

غرر فى إثبات أن أوّل ما صدر هوالعقل مه 

فرر فى كيفية حصول الكثرة فى العالم ‏ وه 

غرر ف ربط الحادث بالقديم  >1١‏ 

غرر ىكيفية حصول التكثر على طريقة الإشراقيين ‏ 17> 

غررق تمايز الأشعّة العقلية وتكثّر هانى المحل” العقلى وشعوره مها مخلاف الحسّيّة 
فى الحسى” - 60> 

غررفى فذلكة ماذكر >> 

غرر فى تطابق عالم الحس وعالم العقل ‏ 10> 

غرر فى أن الأفاعيل لمتقنة فى هذا العالم من رب التّوع م 

غرر فى محفيق مهية امثل الأفلاطونيئّة بعد الفراغ عن إنيتها - + 

غرر ف ذكر تأويلات القوم للمثل الأفلاطونييّة ‏ ا 

غرر فى قاعدة الإمكان الأشرف  ١‏ 


ملحقات 
حواشى وتعليقات سبزوارى وهيدجى وآملى - ه7٠‏ 
تعليقات سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى - 74" 
فرهنكك اصطلاحات وتعبيرات -- “ماسم 


فهرسدت ها 


نامهاى الخاص وفرقهها وكرودهها ‏ 84م 
نامهاى كتاها ‏ 7 ولا 
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غرر فى إثباته تمالى 
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إِذّا الوجود كان و اجباً فَهُوْ 


3 0 2 


د : ليس امتنع 


هه ات ص م هلس “كه 
21 ل جعن وو حدنهما يديا 
2 "0 >س ا اس 


5 و 8 الح العلى صِفَاته 


ومع الإمكان قد 0 
2 2 


8-7-6 


58 ل 2 2 يج صصم 
ياخد 0 سبيلا 9 : 
مو ماي مهد 2 


فإنه عن منهج الضلاق ور خرج 


نر فى توحيدرم 


2000 سنو رم 
را قوف 
و > 


22 ل عراة إن يُعدْ 


لأنَهُ إِمَا البَوَحَُّدَ اقْتَمى 


20 
| وكان ف ى وَخْدَتَهِ 1 


ب .- سم 
مما ب4 امتاز و 5 ده اتحد 


27 مه © دي ست ل إلى الس سيو اسم 
غْررٌ فى ذ كثر شبئهلة اب نككمونة ودفعها 


ً- 2 فى ٠.‏ 
هويتان بتمام الذات قد 


- 


ته 8 0 > 
خالفتا لابن الكمو نة استند 


ص ع ص مم 


وَاذقع' أن طبيعة م انتزعت 
سملت الح غير واجد 


و ع 


إد 2 ا 0 ف !| ما تعددر 


٠‏ وومةه 
أو املو د ست تشدر طّ 


غررالفرائد 


يي اس ص صاصم ى 0 0 
مما تخالفت بما ل 
7 فلم 2 نه 5 


قالواحد المُشْدَركُ المحكى فقَط 


مان" آختر على لويد 


0 


وحيث لا مُوضوع أو مَهِيسة 


وروم و ١‏ م - 6 ً 
ولاهيولى كيف الاثنيئية 


غررٌ ف سى دو حيدٍ إل العبالعم 


فى الحِسعالمينٍ بيبطل الحلا 
إن السّماء ا 


7. 


> وبررموو م20(6 أ - 
والعنصرى ثقيلا أو خفيفاً 


بَلْجَعَلَ القّومُ أولُوالفطَائَة 
فبالتُظام الجملى العالم 
لكِن لارأ 


سس ص سم 
9٠‏ 


عم 


- “كم م 


سس له ولاذنب 

تَعدد توارد الملل 
9 ى دافع د 

م الوجود م الاين 

والعدير كالش” احْتمالاحَو ا 


فَالمُحْض كَالمقول والّذئ كث* 


َ 


و 
8 
- 


ىا #2 ك0 02 
تخالفا بالنوع أو تَمَادَلَا 
- 7 8 3 2 8 
والشمين قلي غَيرهًا الأَعْضناء 
بجنب الأفلاكِ بَدَا طفيفاً 
3 “عي 4 0 'اسن” وسسدر 
سحو.رن من الحيوانٍ لابل آدم 
كَمَالة ل >ة2 222 7 


شه وعضب 
هس و 7 0 6م 
على المشخص الذى قدانفعل 


شبلهة النسوية 5 0 00 


م والكثير والمساويا 
00.4 8 71 8 
خيراته مثل المعالِيل الأَح' 


سبزوا رى و 


2.2 


دالكاية الخير مع شرائل 

ترجيح مرْجُوحٍ وما تمائّلا 
جع ماس 2س ه 2ه بن > 
ل مم م دمص رت 2 حا ص © 

وإن عليك اعتاص تاثير النعدم 


ود» 


فى تر وات 


ول 1 ا 


مزسلبقرن مِنْكَعَن سلب النعم 


شور فى بساطتير تتعالى 


كَمَا هُوَالوَاحِدُ إِنَّه الأَحَدْ 


اس رد ومقه ا توه ابى 
وملهة وصورهة عيئشيه 


-ى ممت هم و - - 
لو وحدتث عد بلا التباس 


واحتاج ف فى الوحوة أ وه 


مس يم 


لَيْسَ لَه الأَجْرَّاءً لَاأجْرَاء حَنَ 
00 وله كنة 
إذ بينها بَيْنَهَا الإمْكَان بالقِياس 
كما إذا يه أنقنا لزما 


الفريدة الشانية فئ أحتكام صفاته علت آيانه 


ومنيو 


غرر فى تقلسيمها 


ولدور © مس 5 


بالسلْب والتْبُوت نَعتْهُ انْشَعَبْ 
قسم “ حَيدْفَيا إلى مُخْض وذِئ 


ا الإضَافِية” وَالسَلْبِيّة 


لحي 11و رسيا 


ا" خذدئ 


إِضَافَةَ كالحى 
كتائية و 


سا 


اس ان لوالا 


غررٌ فى أن" انام سمرت عن وَأبنَا متها زائد” 


إنّ الحقيقّ من المَضَافٍِ 
5 ->م م هوت ل 5 
لكن' مبَادِيْها لِقَيُومِية 


د ةب ى بربر جم ابي مده 


وَوَضفَهُ السلْبِىَسَلْبٍالسّلْبِجا 


1 عل الذَّاتِ بلا خلائر 
ً. 2 ذى لمن إشراقً .- 
ترجع »2 ذى نسبه إشرافيه 
53 035 سم َ 
فِى سَلْب الاحْتِيَاجٍ كلا أذرجا 


1 غررالفرائد 


كَ - 20 8 
إن الحتريقية من صفاته 


هو مير م مم 
إذدَاته مطابق لِلحَمُل 


٠. 
© 
يما‎ 


1 2 ”وم إكيّره 
بشعبتيها هِى عين ذاته 


وى ا ٠ ٠.‏ 
وجهة القبول غير الفعل 


0 فى أنها متحدة كل مع" الأخترئ 


2 هه ر. ني م 0 2 
واتحدت فى الذات لامفهوما 
0 ل او قو دمي 
فصرف كونٍ ظاهر ظهور 
م ٠‏ 2< 7 0 2 :3 ل 
ٍ- قم دمي 5 > +7 مم 2 
والحى درا كا و فعالا بدأ 
سض © 2 و 2 


وإذ ظهور مرجع الْعِلّم فهو 


ككَرْنِكَ المَقَدُورٌ وَالمَمْلُوما 


”7 0-6 موت “د مم 
و مظهر للغير فهو دور 
0 يه 
لزومها للنور فهو قادر 
ع مهةٌ مو مو يدام 

فالنور حى حيث فِيه وجدا 


ى اي" 
- 


م ه 22 ٍ- 
عِلم وقس سائر الأوصاف له 


غَررٌ فى ذكثر أقوَال المتكتلّمين” فسئ هلذا البنآب 
2 26 2 . م ا ا 
و الاشعرى بازدياد قائلة و قال بالنيابَة المعتزلة 


ماع سير 


0-7 ور ٠.‏ 
ودعمة الحدوث فى الطنبور 


3 2 بم بور ير 
ما واجب وجوده 


غرر فى أنه نتعنا 


وهُوتَعالى عَالِمْ بالذّات إِذْ 


م 
٠. 7‏ 
رلما 4 
#0 


و م ى ضسوبير 


2 و و 5 0 5 1 
فواجب الوجودٍ من جهاته 


لى عتالم بذداته 


تير يريبير برام 


مله وجود عالمى الذّات أخدٌ 


زهان" آخر 


و 


7 2 00 “كم 
و كلها جردعاقل كما 
0 1 7 ٍ- ٍ- 
إِذ عقله إمّا لَه الامكان 


م > اي 1 سه 8 
أؤلاء و هذا الظَاهِرٌ البَطْلان” 


ثم الجوازٌ إن بتغيير 2 
ودُونه بالفيئل من 
م -8- >6 رةه 


ما غير 0 0 


٠ سبزوارى‎ 


خَلْف» إذ الموضُوع عملا أخِدًا 


عَاقَنّهُ بالفغل إِذْ ضَايَقَه' 


هئ عاثيه يمره 


تور م 


بالسَبب الْعلّم بما هُو السبب 


إِلَيّْه وشو ذَّائَهٌ لَقَدْ شهد 


علم د مُسبّب به وجب 


2 - 


رد فى ذ كثرالأفرال فى اللعلثم, رجه الفبلط للها 


قَدْ قِيلَ لا ل ٍ- ل 
و مُشب الى لِعلْمِهِ لِعِلَّمِهِ بما - 5 31 
ويس مَفْصُوله قَأمًا المبّتَدا 


ده صما > 08> يي 


عينا فهذا مذهب المعتزلة 
.. وذووجود لَيْس ذَاثّبات 


مع ل 


بذايه 


سرام م موة ‏ بير *يىك م 

وَقِيلَ لايعلم معْلولَاتهِ 
إِنَا يَقُولَ إِنْهُ عنْه النْفْصلٌ 
إِما هو المعدوم ثابتاً دا 
أَوْ ذهْناً الصّوفِيّة ذَا قَائِلَة 


- م ه«( 
قَمْثْلٌ قَائِمة بالذَات 
ا سف 5 


دو ةسه م اعارثير 


و دون سبق إن يكن با ن -عضر 


فَذَاكَ قول الشّبْخْ الإظر اقيّة 


٠. 6 0 ©‏ لك يال 
و إن يكن فى البعضٍ كالعقل ارتسم 
صُورٌ الأشيا فيه ذَانَالِيس أم 


1 غررالفرائد 


م 8 مدو ”موده 6 م يي ل 
ما الذى ليس رك انفصاله 
در ديا ددا بير نم 


- 


أوغن بالمتفول امسر 


وذؤنهة قَالذَّاتٌ الإجالى 1 
ردكي - 


للمتاخرين أو بِالْبعضٍ 


0 كان ار علا جلا" 


4 - 2 02 


إن يتحد فهو لِفر فوريوس 


ف ل نسي 
عِلمِ فإن بكل الاشياء ز كن 


ورم» : ب 0 26 ل 
غرر فى أن علمه بالأشياء بالعتقئل البتسيط والإضافنة الإشراقية 


9 مي - اماس 
الذات علة لِذَّات ماعَدَا 


م تَلَ'نَا ل م ووس 
5 3 0 
بما تلونالك علتاهما 
- عورم ٠‏ اص و رو 


دو و ٠»‏ > إوو ىه 
هدرته انتسابه الإشراقى 


1 اله لجال كم 32 
متك ب بالسّلْبالبسِيط 0 


وو وروي م ود وهو 


لشت تراك 


< - - ى - 


7 الم للعلم وحيّث اتَحَدًا 


0 م سد ىك بي وم 
فاقض بان وجل معلولاهما 


وفبشيه امَك الإطلاقى 


- 


ينفئ » لِذَاكَ الصفة منفيسة 
عِلَم ِتَفصِبلٍ بذات كر 0 
لكن م ما به انكشافها صل 
كما بما انْضافَإِلَِهَاقَدْ لح 
بل انكشاف فِى انكِمَافِهِ شرف 
كل عفدو ل والأمر تابسع” 


سيزوارى 


فبى ر حجن ماين عت كتون عليه تعالىبالايسام. 


وقَولهُم عِلْمُهُ الأشيا فى الأَرّل 
أو يشت المغدوم 080 


٠.‏ م فى © ه 
بوثل قدرةٍ وغيرها انيَّفَض 


ما بالارتِسَام فى الذّات حَصَلْ 
5.ى ”يمور بم عرو ت” 

او ميره و علمه لم يحخصلٍ 
َو غير وَامبَنع التالى لكل 


وَالحَلَ]دْلم ددن معنا ها العرض 


غرر فى مَرَاتب عللمهٍ 


د يخْشَفْْ الأشياءٌ مَرّات له” 
عناية وَقَلَمُ لَوْحَ قضا 
إلى تهاية 
فَالكُلٌ من نِظَايِهِ الكيانى 
وَالْجُمْكِن الأَقرَب لادكند 
وَصُوْراً مَانَحْتَ كل صورة 
فهى له قَضاق 6 التفضيل 
نفس سما كليّة لز حَفيظ 
عِلْمِبَهُ ذاء ل الكون 


8 و آت-- - و و عور 5 


> -». 
وقدر ميجل كونٍ يُرْتَى 
ى الوَاحِدٍ انْطِواءُهُ عِنَايَة 


0 


بنشا من ) نظامه كم 


عو دسي 


وصور قَامْتْ ب ا حتم 


أ 2-2 #دبرو تت 


جمعها بوحْدةٍ ضرورة 
قلمهُ قَضاوٌهم الإجمالى 


و للم الى ساس ل ور ه 
نا لطعت ققد إفنها لبيطد 
وي > 


6و 
عيئيه مِن كل ما فى العيّنٍ 


سبي 2ل © 
غرر فى القدرة 


1 غررالفرائد 


تك دم وو ع مس م 7 و > ”مة 
وكونه ورا كل لمر دل 
8 سس عماس 


لك بالْفعل العتور و )ا 


لسع هه 26 و 02ص 
غررٌ فى عموم قدارته لكل شىء خيلا 


مرو ب بمو عير 


بنط عُمُومها عُمُومٌ الجّفالٍ 
وَإِنْ عِلْمُ الأَرّلٍ فعلى 


اد وير م 


وَالثىء لم يوج متى لميُوجدا 
وك فَعلمًا إلبْنا ا 
إذْ خمرّت طِبدَئْنًا بالمَلكّة 
لكِن كما الوجودٌ 00 


مم 2 
لا يلزمنها عدوت ما انَفْعَلٌ 


فالحق موجب و ليس موجبا 
آنا للشتويّة والمعسترلة 


' ل .ه 
ونفى إعطا القوة للفعلٍ 
وك و - م عيرم 


#8 
لا و علمه ذاتى 
وباخقِيار 


اختيار ما بدا 
- 1 هه حم اص الهس ١‏ 
آذ تفويض اننا لتقي 


- ميت 


َالفيئل” اك اله عم 


وسءع ىن 052ظ وم ير سم 
غمسرر فسى حمياة ه وبعض ما يتبعهسًا 


0 


إن بيَانَ كن صِرْفْر رو 
إِذْ عِلْمه الأشياء م" أنْتَحْضبَا 


ع بان و العلمر وَالْقَدْرَةٍ طَىّ 


فجلمة يكون 'سنعا بصضر 


سكاءى ممصا م 
غرر فى تَكلّمه تمعالى 


5 - سمس اام 6 
اللفظ” موضوعاً لدَى الأنَام 
جو رربي و وعم 7 


وجود 


فهو وجود | معه 
م .ير 


فحيّث فى تأدية ذَا أيسر 


ما هو المعروف بالكلام 
ذهناً له ا يحعلنا: شيرة 


من غَيرهِ لاسّم الكلام_آثَرُوا 


سبزوارى 


5-6 - 5 ور 


ولو فرضت غيره 
قَالكلُ بالدَات لَه 


دلالة 
ك2 2 ور 5 2 َ. اه 
وكسل جزئى من الاسما| وضع 
٠‏ ممم عار َه كك 
إِذْ عرض الدلالة الْعرضية 
غررٌ فئ دقلسيم 
قَمِنْهُ مَاقَدُْ كان عَبْنَ الذَّات 
أ - “كم لو ام 
مادا د عه 


8 و5 


7 . ه© 
ما فى 
م 


ا هذا ا تغرف 


ع ص كو 


ل الي ظلم سءلظك > >هى 
إِذَذَاكَ اله يكون حاله 


حَاكية حمالة جلاله 
وَضْعاً إلهِيّاً لِمَعنى ماصع 


- 20 . و 4 
3 أو الطولِيئة 


يه 


بيع ا أ الأكة 
ما مس ذا إلا النفوس الطاهِرة 
كلام سْبْحَاتَه الل حَرَجْ 
إن كلاته إليها ر 


م 
نل#فسف 


0-4 


غرر فى الإراداة 


عقِيب داع ذرْكنا الملايما 


وَفِيهِ عَيْنٌ الدّاع عين عِلَوهِ 


ل يات ع ص فو 2011 
2 دو - 7 

يك 05 اأخل كذرك 
وه” ثب ان 5 د 
جوج بذايه بنهجه 


- 5 صاصم 


5 


6 9 3 يا 
سي صم 2 > > ي”هى 
ع منص تصوره 
َتَمّ إذراك لأبْهى مُذرَكِ 


3 


- 


م 


حك أنه يكرن 


-ه بجى 
بهجه 
ا 


أَثَرهُ 


3 له 


٠‏ غررالفرائد 


8 ابط لا شى 2 
- .2 م ه م 
رضاؤه بالذات بِالْفِعل رضا 


باميقلالر 


0 0 0 


غررٌ فى تأكيد القتول بأن" الداعئ والفرّض مين الإيجاد عنين ذاته تتعتالى 


تَنْظِيمَكَ الْعَوَالِمَ لَوانْمَرَض 
جلت” وي بره 


فحية لا كمال فوقه وهو 


كان هو العَايَة للايجاد لا 
لوكان الالهذادٌ فِيِنًا شاعراً 
بل يفَعَلٌ اليِدَاذْ إِذْ غَائِية 
ررع 8 2 


فكل 


الغائى فيم كان 


تذر ئ كمال الحق كَانْذًَا الغرض 


0-6 - 2 رر 


منظم فوق التمام علمه 
شب سو 21 0 قَدْ ءرد 
ِذَاتِهِ لِلْفِعَلِ كَانَ مضدراً 
مُعْطِيَة الفاعل فَاعِلِكَة 
ريّان ذَهْنَاً ابتغى ريَّانا 


الفسريدة الشالدة “فئ أفعاله تعتالى 
ترز لي ابحاء تقسيمات ٠‏ لفعل الله تعالى 


و م2 


الْفِغل إن يَسْبق' هيُول مُبْتَدَغْ 
لِلْمَدَةَ الْكَائْن أيضاً قَدْ لَح' 
2 2 مه ه 
يكم ونا اما 0-7 
وَايْضاً الْمِ 


وعم عه ممم هم 


رك فقط 


كذاك من لاشىء أومن شىء أو 
ل حم © وءلصضاه 


بالجام والنض وَعَفْلِذِىْسَمُكُ 


جح ص7 ا م 
م بى > رهم > 


ومع لحوقر كائين و مخترع 
بذاك عن' مخترعٍ قَدِ افتَرق' و 

أَوْغَيْرُهُ الْفِءْل” كذَا أيِضاً يفىئ 
أو متحرأه 4 فقّط و ا 
لاهوون شَّىء وإِيَاهَا عَنوا 
وجبروت» لكوت وملك 


١١ ميزوارى‎ 


- 2 م”ه” - سس ص 
والثور الاسفهبد والمظاهر 


و2 >ى١‏ م ل م 
كل لمعنى واحد مور 


و ٠.‏ 
نور الانوار 


وكان فى 


ير 
و دور 
ص 


8 ص 
تعبير نا 


سا ص ماه 2# صا ص 


غررٌ فى أن ما صدار عه تال إِنَّما صّدار بالدرتيب 


5 ا ب الام أ ل 0 
إذ العنذاية اقتضت وحودا 
اي حر ا 
قاهر أعلى مثل ذى شارقة 


م ار 


- 2 م أ و 
َالطْبُعٌ فَالصورة فَالهِيُولى 


قَقَاضُ مِنْهَا بِالنْظام +ُوداً 


سم © رسي 
0 1 


واختكم القول بها 0 


سس لاس 


غرر فى إثبسات أن" أوآل ما صدار هو العتقل 


عَقَلاً ونقلاً كَانَ عمقل إِذْبَدَا 


فَذْلِكَ الو اح ل 0 عرض 


تنس هه بلا جسم فعل 


سس صر صم 


وهذه الأقسام لما 0 


له 


غررٌ فى كيفية 


فالْعَقل الأول ار 


وَعَقْدَهُ لِدَاقِهِ لِلْمَلك 
ل ار تست ست ١‏ أ ت” واه 
وهكذا حتى لعاشِر وصل 


سه وه 7 ١‏ وهر 
بالفقر مُعْط لهيولى العنصر 


لا يوجد الواحد إل واحدا 


ع.ى و دل زف ا ألم و ٠‏ 
أو صورة والهيول لو فرض 
1 سم 2 


0 0 


رده امد عَقَلُا اقْتَضْتْ 


حصول الكمدرّة | فى العالم 


وو رو 7 7 00 تع ه 
وجوبه مبدءٌ ثانٍ جانى 
- - - وى ٍ- 
دان لدان سامك لِسامِكُ 
م ودىقير 


وَالْمَيْضمنه “فى العَدّاصِرٍحصل 


و > 


وبالوجوب نوين ضور 


١‏ غررالفرائد 


استعداد 


م م .7 م 
بحركات السبّعة الشداد 


عر فئ ربط الحاداث بالقديم. 


ري الحادث كان حادثا 
اى تي راس ما ص وه > 
لكنه” مع لاتناهى السلسلة 


-. وي ا 0 


دورية تجذددت 

- - رضم و وم 5 

كما بثابت ثباتها ارتبط 
د اق : 


وقيل أيضا غَيْرُ ذا وَ قَدْ مضى' 


0 ضًَ وو لدم > ت” يه 
كان لِحَادث حدوثها وسط 
وره- > ١‏ 


ما من الأقوال لَدَينا المَرْتَضى 


غررٌ فى: فيه وو ل الك شر عملى طترٍ ينقة الإشراقييّن” 


2 -ه.ى امد 
إذ دا لدى الشرق بلا وثاق 
0 6م 


ل 7< 72 م 2 
مِن نسب القواهر الطولية 
سبي لم ع0 م مى 0000 
لاياخذ الافلاك ترتيبا إذا 
٠, -‏ 75 5 و و ُ 
بل نور أقرب لنور الذور 
و 6 ح--- حم 
ونور الانوار لها مشاه 
-- و م > > سم 
كذا شعاع قاهر لَقَدْ علا 


بالواسيطر هِذْه تعالى أَيْضَاً 


أسّس أَناُ شَيْخْنَا الإشراقئ" 


0 60-7 # كاه -- 
طولا وعرضاً أْضْعْه تَسْتَبْصِرِ 


سرتر بير اس 

يدون سافلا 
- 

20-6 و و هو ىت م 
٠.‏ مم 
. 


فيضا 


١ سبزوارى‎ 


- وام 6 و م ٍ- - و مع#هةسم د سس - - 
يب 


مرتبة مده بغير واسطلة وهرة اقرب نور رايطة 
فى - ا رم 6.6 0 ل 
ثالث وأربع : دند الصاحجب وذو رالآذوار و حور قرب 
2 9 : 1 عه 
رابع القَوَاهِر 2 ثُمانئن أرْبَع ثالث وثنتا الثانى 
هه عم 2 7 و 2 2 - 


وَمرّنَا الأفربث أولى رابطة ونور ألأنوار بغير واسطة 


- 5 2-2 0 200 
و هكذا سوائيح الا نوار نض اعفت لمبلغٍ مِكْدَارٍ 


هم اه © ااا و 2 


عليه قس) بوسطا وغيره شهود كلل وشروق ذورة 
د لَا حِجَاب فِى المُفَارقَاتر وإِنَمَا اخقّصٌ المُقَارنات 
ٍ- . وك م و ل وق 2  7‏ اسدا ىام ا 

وكان فى كل 507 0 01 من 7 كمجلى الآخر 


«الأفتار ا 7 0 


سجس © ك2 م سر م اللي ١‏ - 0 
4 6 ر بعرو ٠‏ ا ٠.‏ 6 8 6" لا ل 8 ٠‏ 2" © 
لايشعر از دياداً اذليّس بحئّ لكن لبعضدون بعض فيه فىة 
11 و داه ٠. ١‏ 6 2 > هي اه 
َم أشعة لذى حياته ليس يخيب 0 عن ذاته 


20 # 2 إن و- 


ولاالنرى يخضل فيه سترا ‏ فهو بها إذاً تزيد شعرا 
من ر فى فذ لكة ماذ كر 

شرم ا صم ص م ساس ا هاخعيو عرصم 2 2 

فَكَانَّ من كل من اشراقات 0 كما 9 المُشَاهدَاتَ 


-ى ماس - - الل ١‏ به 2 ٠‏ 2 1 
ىم رةه ّي 


2 سود يرا وات‎ 2 ٠ 
20 إذْكل سافل لَه ذل وود ل كر عال ذا غْنَى‎ 


9 غررالفرائد 


حافك القواهر لخم من 
واللآت أَر'بَابَ الطَلِمْات بَدَتَْ 
ينه الت مِنَ المُشَاهدات 


نُورٌ الْشهُومٍ كل ثور شَارِقَةٍ 


وَعَالمٌ الحِسُ إِل الثّانَى ثُمى 
لَه الجلم لجنم وانتفى 
وَقَلَكَالسّمْسٍ مِن اَذ لزى بخن 
وَلَيْس فى الثّانى من الجهات ما 


أذوا ار أَعْلَين بتر دينب ير كن 


007 م 2 


طَبقَة 
مهن اشر اقَاتٍ 
2 .6 م . 0 و ل 
م فمنه المثل المعلقة 


| مم © سم 


وإن لِأعْلَيِن انتمى فيارم, 


لحر ور سس كَ 
وبعضها التى 


م رو 


وكونه 0 من كلوَجْدِ أشر فا 


كع َه 7 مه 5 


صغرهء أما الشَحْس فهوذوشرف 
سُلْطَانَ كل بوكب مير 


- - - 
م م8 0 
كىه ارون ادير 


ما 


عرز فى تطابّق عالتم الحس وعتالم العتقال 


فكل هذى التَّسّبِ الوضعيّة 
سس داس كوي 


و صلم إزيئة ا برجا 
هله الألوَان فِىالطاووس 


0 200 


وَالدورذ فى الغامرق م انسحب 
آَم 3 أن شكنا .ونه 
20 لم ل اس عبرا سس 


و غاسق 0 و ماذل معه 


ورا هال انس 7 
أظلال يِلْكَ النسّب النوريّة 


لم و 0 عع > 

كان لذو شر ر به انمو ذحا 

بل كلما فى العالم المَحْسُوين 
ا 2 وقو ٍ- 


0 عليه هر قد غْلَب' 
ا ا جوم قد 0 


كْزْهْرَةٍ و الأَمّهَات الأربعة 


غررٌ فى أن" الأأفاعيل المتلقدة” فى هنذا العتالتم من”' رب التوع 


سبزوارى 1 


م واع 1 6مة ل 8 
وكل فعْل ذى نما من جسشمر 
-22” ه. 


دَهْن السراج ربه يجْذِب له 


كل الا ا 


--وى ور ل #ن ّ ٠‏ 
لديهم من صاحجب الطلسم 


2 ص 2 


كك صودر 5 أغطى المشعلّة 


صم ه6و#» و 
وَللْمئاكب المثلنات 


غترر فى تأحافيق مهيّة المثل الأفلاطونية بعد الفتراغ عن إنيّتها 


وَعِنْدَنًا الوّالك الأفلاطونئ 
كل كَمَالٍ فى الطُلِسم وَرَعَهْ 
م م 5 ' 
والسر سوغ أخل 


انس © - واس سس امم مل 
كالنفين فى الذات قواهاحاوية 


ميري - 


مفهوماتر 
بدن كما بها وقاية 
فَذى منالمخروط مثل القاعدة 
ملا ب 2و ابر -. وى ثمور مي 
وذلك الاصل وذى فروع 


والمثل” لَامَجرَدٌ المثال 


غُررٌ فئ ذكر تأويلات القنوم 


7 +3 


0 اكلم 
8 4 م 6- 0 5 و - 
فى ذات بار دها و دا قيامها 


2 و - 0 
قيل المثال صور الهيولى 


> > ورور 2م اه 
٠ ٠‏ | و 3 
لكل دوعر فر ده لعقلانى 
١ 7‏ ع ممه 


3 -_ ظ 
هم 4 دك أعل ويمعه 
وز جود يسخر الأعلى .. 


+ يمي عد اه 0 
من الوجود الاحدى الذات 


2 6 7 5 ى اص >8 
طم4ه 
رحدو حلي و2 الى لي 
يي و َأ 
بكل ناسوت له عناية 
2 #2 - 
اس الى الى و كٍِ 
وذاك نقمطة لكل واجدة 


١‏ 2 و2 5 - الو 
و ذلك الكلى أئْ رع 


وَاخْدَدَمًا بالنقّص والكمالر 


مدرو 


للمثل الأفلاطونية 


امم 


موسر 0# عواى” ابمى 
فاولوا بالهسور المر تسمه 

اص لك اس ووس 
بذاتها لأنهُ ‏ تمامها 


2 يي 0 ّضسر000 
دما تضاف للمبادزى الاولى 


0 غررالفرائد 


- 


عن م اس لس 0 
حيث زمانياتها والازمئنة 


> ه 


كَالآن والتقطة فى الذهر جمع 
وَقبْلَ اله بالجكال. وهل 

تَفى العقول ذَائَهَا تُجِرَّدُ 
0 فظ مع تعاب الأفرَاد 


7 ماس صماهس م 


العم الأخسش إن تحققا 

' لولاة إِنْلَمْ يَفِضٍ 
وإن أخس' قَاض قَبْلَ الأشرف 
وإن م مع الأَشْرف فى الصدُور 


والذور” الإسفهبد إِذَ يبرهن 


مدل مَكَانِياتِها والأمكنة 


اس اس مير حبر 0007 
فالشىءٌ فيه و مع هيولاة اجتمع 
نهة مُطْلَقَه قد حبك 


الاتحادئ 


"0 الأقو ىَْ عند د بالأعنعت 


عَلَيهِ فَالقَاه في كاين 


1 و > سم وى مس 


ق 


وفيه فرائد 


١م‎ 


٠‏ ل 
الفريدة الاولى 
قْ 
27 يذ ك2 ير 
أحكام ذات الواجب بهر برهانه 
وم 2 صصص | ١‏ 
غرر فى إِنْبَاتِهِ تعالى 


ه وأمًا إثبات صفاته هناء فهواستطرادئ» ولا كان مطلب ما الشتارحة» مقدما 
على مطلب هل البسيطة» قلنا : 

* ما ذاته” بذّاته لذاته' » قوهم : و بذاته ولذاته » كالظّرف والمجرور 
إذا افترقا اجتمعا وإذا اجتمعا افترقاء فالمراد بالأوّل نى الحيثيئة التتقييدية» كا فىموجودية 
المهيّة الإمكانيّة » وبالثانى نىالحيثيّة التعليليّة »كبا فى موجوديّة الوجودات الخاصة 
الإمكانيئة» أوالمراد بأحدهما ننى الواسطة فى العروض» كا فى وساطة الوجود الخاصص فى 
تحفتق المهيّة» وبالآخر ننىالواسطة ف الدّبوت» كرا فى وساطة وجوه الحق” لتحقتق الوجود 
الخاصٌ الإمكانى” . والواسطة فالعروضأن 'تكون منشأ لاتصاف ذى الواسطة بثبى” 
وللكن بالعرض » كوساطة حركة السفيئة لحركة جالسها. والواسطة ف الدّبوت أن يكون 
منشأ للاتصاف بثىء بالذ"ات وهى قسمان : أحدهما أن يكون نفسه متّصفا بهوكالثار 
الواسطة لحرارة الماء » وثانب) أن لايكون كالشمس الواسطة لها » أولاسوداد وجه 
القصّار و ابيضاض الدوب » + مَوْجُود و مستحق” لحمل مفهومه هو الحدّق' العلى 
صفانه'.- من قبيل إضافة الصفة إلىمعموله» كالحسن وجلهه لأن” الرّوى فالمصراع 
الأول علىالكسر- . 


إذ!- شرطيّة ‏ اللُوجود »المراد به حقيقة الوجود اذى ثبت أصالته وإن” به 


سبزوارى 1 
حقيقة كل" ذى حقيقة » كان" واجباً فهو المراد » « ومع الإممكتان بمعنى الفقر 
والتتعدّق بالغير » لاجمعنى سلب ضرورة الوجود والعدم » لأن” ثبوت الوجود لنفسه 
ضرورى» ولا بمعنى تساوى نسبتى الوجود والعدم » لأن نسبة الثثىء إلى نفسه» ليست 
كنسبة نقيضه إليه» لأن الأولى' مكيفة بالوجوب» والثّانية بالامتناع »قد استلزمه » 
على سبيل الخلف » لأن” تلكك الحقيقة لاثانى لها حتى تعلق به وتفتقر اليه» بل كلما فرضته 
ثانيا لها فهو هى لاغبرهاء والعدم والمهيّة حالما معلومة» أوعلى سبي ل الاستقامة بأن يكون 
المراد بالوجود مرتبة من تلكث الحقيقة » فإذا كان هذه المرتبة مفتقرة إلى الغيرء استلزم 
الغنى بالنّات» دفعا للدّور والتسلسل» والأوّل أوثق وأشرف وأخصرء + وقسس عدلميه » 
أى على الوجود كلما من الصّفات لَنْسَس اممتتيع' أى ممكن بالإمكان العام و* بيلا 
زوم جسم علتى الكت ؛ أى الوجود وقمع' 1 
حاصله انّه قسعليه الصفات الكالية» فقل إذاكان حقيقة العم مثلا واجبة فهو 
ولآلا استلزمته » كا قال المعلم الذافى : وجب أن يكون فى الحياة حياة بالذات » وف 


الإرادة إرادة بالذ” ات» وفالاختياراثتيار بالذتات» حتّى تكون هذه ىشىء لابالناات) . 


وإنما عبرنا عن الصّفات الككاليّة بذلككث » للإشارة إلى معيار لمعرفة الكيال » و هوكل 
ما عمكن بالإمكان العام للوجود » ولا يستلزم عروضه للوجود تخصص استعدادكالعم 
لاكالبياض» فكلا ه وكذاكت نبجب إثباته للواجب . ولماكان لقائل أن يقول : وفيلزم 
تكثّرالواجب بالذات» دفعناه بأنه * 3 ارجعان 'روحدنهاء أىالصّفات جمها 
تاكيدا * فى الذات والمصداق فالتكدير فيما » أى فى مفاهم اندَرَعًا من 
وجودها لانى وجودهاء وانتزاع ماهم كثيرة منئذات واحدة سايغ لاينقم به وحدتما . 
وما 2 من طر يقة الإميتين بل امتالوين فىإثباتالحق” علت صفاته تعرضنا لطريقة 
غير هم فقلنا : ثم 4 م الطلم يئعبى الناظرف الجسم بماهو واقع فالتغير » وهوموضوع 
عامه طرِيق الح ركة” الإضافة بيانيئة * يَأخمذ لللُحّق تعالى» أى لإثباته سيلا" 
سدكه'. ذربا سلكث طريق الحركة نفسهاء بأن” الح ركة لابد لها من محرك؛ والمحرك 


"١ 


"١ 


ع" شرح غررالفرائد 


لامحالة ينتهبى إلى مرك غير متحرّك أصلا دفعا للدور والتسلسل » و ربما يسلكك طريق 
حركة الأفلاك بأنها ليست طبيعيئة بل نفسانيئة » فهى لغاية ليست شهوية أو غضبية 
لبراثتها عنها » ولا إيصال نفع إلى ما دونما » إذلا وقع له عندها ولا بعضها لبعض » و[ لا 
وينته عددالأجسام إلىحد فيجب أنيكون غايتها أمرا غيرجسمانى إممًا واجب أومنته إليه؛ 
وربّا يسلكك طريق حركة النّفس بأنها فى أول الأمر بالقوّة فنى خروجها هن القوّة إلى 
الفعل لابدّ لها من محر جفاعلى » وهواءنا الواجب أومنته إليه» وكذا لابد لها من مخرج 
غائى » فان” الحركة طلب» والطلب لابن له من مطلوب » وكل” مطلوب تناله النفس 
لاتقف عنده ولاتطمئن” دونه حتى تفد على باب الله » وترد على جنابه» فلابد أن ينتهى 
المطالب إلىمطلوب بدتطمئن” القلوب» وهوالمطلوب» وأماءمّن' فى طريقحد"وث 
العالتم. لإثبات صانعه » قد انتتهتج منالمتكلمينء* فته عتن' منهج الصد'ق. 
خرج '»لإن مناط الحاجة إلى العلة 1 0 فقط » لاالحدوث؛» ولاالإمكان مع الحدوث؛ 
ولاالإمكان بشرط الحدوث . 
م 
غرر ف ى توجِيده 

0 صرف الوجوه - مفعول مقدم ع والمراد بهالوجود بشرط لاء وهوالواجب 
تعالى ركض “لم' تعرضًا ‏ م وكّد بالتون الخفيفة 2 * لزي أى صرف الوجود» 
موحد مفعول- النتتضَئ * فتَهمُوَ المطلوب» والا؛ أى و إن لم يقتض الوحدة » 
فلائخلوا إماأن يقتضىالكثرة أو لا بقتتضى الوحدة ولاالكثرة» فعلى الأوّل و راحل” مال نافية - 
حصلا . إذ ذلكك الواحد أيضا على طباعٍ ذلكث الكثير بذاته » والمفروض أن" هذا 
السنخ يقتضى الكثرة » فلم يوجد فيه واحد فلم يوجد فيه كثيرء لآن الكثير مبدءهالواحد» 
فإذا كثرناه بذاته أبطلناه» وعلى الشانىكا نكل" من الوحدة والكثرة عرضيًا له» فيازم 
ما أشرنا إليه بقولنا: 

* أوكان” صرف الوجود اذى هوالواجب تعالىا » نى وحدانه مَْعَلّيه 
بالغغر . 


"١ سبزوارى‎ 


مت 02 
برهان أ حر 
* تركب أينض-آ عَرَاه» أى عرض صرف ااوجود إن يعد » أى إنكان 
صرف الوجود اذى هوالواجب متعدّداء * ممنّاء أى تركب مماء به امْسازَ وما به 
اتّحّد'. لأن” وجوبالوجود مشترك بينهماء وما بهالاشتراك الذ الى ونا به الامتياز 
الذانى' » وهذا هوالت ركيب : 


0 

* هُويدَان بتما م الذآّات قد" * خالفسا لاببعضها حتى يلزم التتركيب » 
ولابأمر زايد حتنّى يكون الواجب فهويّته معدّلا» ويكون وجوب الوجود مهية نوعية 
لابن اللكتمونة اسْسّتد": أى هذا الكلامإليه استند» وعبارته هكذا : 

لم لايجوز أن يكون هناك هويّتان بسيطتان مجهولتا الكثنه عتلفتان بام المهية » 
يكون كل" منبا واجب الوجود بذاته » ويكون مفهوم واجب الوجود منتزعا منه) مقولا 
علبما قولا عرضيا » . 

وما يقال دفعها » أنّه يكون حينئذ وجوب الوجود عرضيا معلا » فلم يكن 
شىء منهها واجب الوجود بما هو واجب الوجودء بلشىء ذلكث الشىء واجب اأوجود» 
وقد أبطلوه» فهو مدفوع بأنّه يلزم ذلكث لوكان وجوب الوجود عرضيا بمدنى المحمول 
بالضّميمة » و من عوارض الوجود ولي سكذلكك ؛ بلالعرضى بمعنى الخارج المحمول 
ومن عوارض المهيّة كالشّيئيّة فإنّها عرضيّة للإشياء الخاصة » مع أنها تنتزع مان 
نفس ذواتما » فهى مستحقة لحملها فذواتها » وهذا جمع فىكلامه ببنالءعرضية وبين 
الذاتيّة » حيث” قال : وكل” منهما واجب الوجود بذاته» فالمراد بالعرضية ما عرفت » 
وبالذ”اتّة ال أتى باب الب هان» لاالذ"اتى فىباب إيساغوجى فدع هذا . 

* وَاد فنع الشببة بأن طيّة” ومفهوما واحداً ما - نافية-»ء انتدرَعتَ *مماء 


"١ 


"١ 
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بس - 


أى من أشياء تخالفت بما هى سخالفيت » كالحيو ان المنتزع من الأنو اع المتخالفة 
من جهة اتتفاقها فى حقيقته» لامن جهة اختلافها بالفصول » والإنسان المنتزع من زيد و 
جمرو وغيرهما من جهة اتحادهم فىنمام المهيسة المشتركة» لامن جهة اختلافهم بالعوارض 
الششخصيّة وقس عليه| البواق » حتتى أن" العرض المنتزع من الأجناس العالية البسيطة 
المتخالفة بام ذواتما » وهذا من قبيل ما فرضه هذا الرجل» إنما ينتزع «نجهة اشتراكها 
فى العروض والحلول فى الموضوع » وإذا وجد فى الواجبين » المفروضين قدر مشترك » 
نحقق فى كل واحد منهم| ما به الامتياز» ليتحقق الإثنينية» فجاء التركيب . 

* بل إن" سدللت الحّق” عنا فنقول فى شىء منالموارد غير مصداق واحد 
«لنينس معنوذا لمَعّتى فارِد » * إذ الختصوصيئة” التى فى واحد من المعنونات 
والمصاديق لوتكدّرت » إما تعنتبر * فى أخّذ ه أى أخذ المعنى الفارد وانتزاعه منه و 
صدقه عليه » فلم يكن' مله » أى من ذلكث المعنى الفارد الأفراد الآخر » لكونها 
فاقدة لمذه الخصوصية » : رمرم ليده ليست تشترط'" فى أخذ 
الا رمدم ٠‏ فاو احد الممشترك” ؛ يعنى القدر المشترك بين المصاديق » 
لمتحتكدى عنه والمأخوذ منه فقط » إذ الخصوصيات ماغاة» وقد مرف أوائل 
الأمو, ر العامة مايتعلّق بالمقام . 


١ هو‎ 


2 الو -ى مس‎ > ٠ 
. برهان آخر على التّودِيد‎ 
وهو ان الكثرة إن كانت نوعيّة فبالمهيّات » وإن كانت عددية» إن انتانق‎ 
0 و حيدث‎ ٠ الجواهر فبالمادة ولو احقّها » وإنكانت فى الأعراض فبالموضوعات‎ 
و لاتصسيولىا لتعالى' الواجب عن الكل" ا من‎ ٠ مؤضوع- أو مهبة‎ 
5 الإئتب:‎ 


و إبما 
م-_ 


غررَفِى توجيد إلهٍ العالّم . 


سبزوارى وق 


العراهين السّابقة أقيمت على أنه لاشريكك لواجب الوجود فى الوجوب الذَاتى » 
بل فالوجود الحقيق”» أى الموجود فى نفسه لنفسه بنفسه ليس إلا هو » والآن تريد أن 
نبرهن على أنه لاشريكث له ف الإللهيئة والفاعليّة » أى الفاعل بالمعنى المصطلح للإفيين 
ليس إلا" هوء فمهّدنا اوّلا وحدة العالم » ثم” أثبتنا وحدة الإللهء فقلنا : 

«فى اللحس - متعلق بقولنا ‏ عالمسين ‏ وهومفعول- بيبطل » وإناقلناى 
الحسّ ء لأن العوالم العقايئة كثيرة لزوم اللّخلاة, لآنا لوفرضنا عالما آخرجسانيا 
فى عرض هذا العال» لكان شكله الطتبيعى هوالكثرة » والكثرتان إذا لم تكن إحديلهم] 
>يطة بالأخرئ لزمالخلاء فوابينهاء لأن” نمام الكرتين بالتقطة سواء تَخالفًا بالتوع 
أوْتَمَائَلة, هذا هواليرهان المشترك » وأمًا المختصّ بكل واحد من المخالفة النوعية ) 
والممائلة العدديّة» فنى الأسفار والمبدء والمعاد نقلا عن المعلم الأوّل والشتيخ الرئيس منشاء 
فليرجع اليهما . 

م لما نفينا عالما آخرسوىهذا العالم أردنا أن' نقول : هذا العالم واحد لابالاجماع 
والاتصال فقط » بل إنسان كبير واحد بالعدد» باعتبار التفس والعقل الكلين الللذين 
من عالم الوحدة»؛ وباعتبار ان" الوجود فى الكل" عين الهوية والوحدة الحقة الظلية» ولا 
سيّا بالنّظر إلى وجهه إلى الله الواحد وتدلتيه بالحق" المتعال اذى هو على كل حاضر و 
غايب شهيد وشاهد . 

فقلنا: »إن السماء كله كوا كبهو أفلاكهالكليّة والجزئيّة أحياء عقلاء مسبّحون 
محمد ربهم لايسأمون» ومتواجدون فى عشق ماله لايفترون؛ لمكان نفوسها المتعلقة بها و 
عقوها المشبّه مها » وفى بعض الاثار التبوية : وأطت المماء» وحق لحا أن تأط”. ما فببها 
موضع قدم إلا وفيه ملكك راكع أو ساجد ٠6‏ وَالشسّممْسٌ قلذب له » وكيا ان القلب 
الصّنويرى ف الإنسان الصغير أشرف الأعضا وله الرّياسة؛ كذلكك الشّمس ف الإنسان 
الكبير سيد الكواكب والأفلاك » وله الرّياسة علىكل الأجسام برها الأعلضاء 
الآخر للإنسان الكبير من الرئيسة والمرئوسة » وقد جعل الرّئيسة فى الإنسان الصغير 
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- شرح غررالفرائد 
باعتبا رسبعة وبإزائها فى السماء السبعة السيارة . 

* وقد ذكر العرفاء؛ الشامخون فالتسطبي قكليات حمّة لايسعها هذا المختصرء 
والجسم العسنصر: ئ تقيئلاً كان أو خدفيفاه بجسنسب الأفلآك الحيّة بالدوام الىا 
ماشاء الله » بدا طفيفاً» أى قليلاء فلا يقدح عدم حياة ابعض العنصريات فها نحن 
بصدده من أن العالم كله حيوان .« بّل' جِتعمل اللقتوم ؛ أى الحكماء الأقدمون 
أوذوائفتطانة ٠»‏ عتاصراً فا لإنسان الكبير كتحتجتر اللْمسناذمة فى الإنسان الصغير » 
إشارة إلى ماقال الشيخ ل ئيس فى كتاب المبدأ والمعاد :اعم ان ١‏ سم السماء وا سم الكل 
وامم العالم كانت عندهم على سبيل الأسماء المترادفة ع كأتهي ل يكوثوا يستون 0 هر 
الفاسد اذى 000 القمر فانّه أصغر بالنسبة الى العا السماو ى من الحصاة الحادثة 
فى بدن حيوان بالنسبة إلى بدنه» 9 'إذا قيلحيوان لم يدخل تلكث الحصاة فى حملته » ولم 
بمنع عدم حياتها أن يكون الجسم اذى بحويه حياء والكل” عندهم بالقياس إلى المبدء 
الأول كشىء واحد حى له نفس عقليّة وله عقل مفارق د 0 » وريا قالوا 
كل للسماء الأولى' » فان” كثيرا من الفلاسفة جرت عادته بأن يسمها جرم الكل و 
حركتها حر كة الكل" ؛ وتحسب اختلاف هذين الاستعالين تارة يقولون عمل الكل » و 
يعنون به حملة العقول المفارقة » لأنّها شىء واحد » ونفس الكل" » ويعنون مها حملة 
الأنفس المحركة للسّاويات» كأنها ثبىء واحدء وتارة يقولون عقل الكل » و يعنون 
بهالعقل المحرك بالتشويق للكرةالأقصى' الذىهوأولىا بالتشويق بعد الخيرالمحض» و 
نفس الكل ويعنون بها النفس المختصة بتحريكك ذلكك الجرم ) انتهى كلامه 5 

وكون العناصر والعنصريّات منزلة حجر المثانة » باعتبار حقارتها وتفاسدها 
بالنسبة إلى السبع الشتداد لايناى كون الإنسان المتولد منها خليفة الله فى الأرض و مظهر 
أسمائه ويجلى' صفاته و لوقا لله والأشياء لأجله » لأن” ذلكك ياعتبار عقّله المستفاد » و 
اتحاده بالعقل الفعال » ولاسيما أ ككل افراده الفانين فى المق” المتعال . 


واذا عرفت ذلككء «فتبا لنظام الجمّلى. العام » أى العالم حملة ملحوظة 


سبزوارى 9 


متدلّية بعرش الله » * شختص” من الْحتّيسوان “لاحيوان فقط » بسل' آدآم” و إنسان 


كبير » للكين” لا رمس لَه كالإنسان البشرئ ولا ذآنَبْ كالحيوان العنصرى» كما 
له ليس شه وَغضبْ» ليرائة السّموات منهاء وليس منشرط الحيوائيّة والإنسانية 
المطلقتين هذه » بل الحياة ودرك الكليّات » وهما حاصلان له باعتبار اشمّاله علىالننفوس 
تمع تعتد”د أىتعدّد إله العالم وار العلل" المستقلة ه على 
المعلول الم ختص_من الإنسان الكبير الشتخصى", النّذ ئ قتد انلفعل' وتأثرء وهذا 
محال فتعدّد الإله محال . 


والعّقول 34 وحينثل * 


٠م‏ الوجدو د-مفعول أوّل لقولنا : اعنلم' بلا اعباس «خَيئ رك مفءولثان- 
هو أى خير الى والقياسى» أى الاضاق”» فكل” وجود ولوكان إمكانينا خير 
بذاته وخير بمقايسته إلىغيره» وهذه المقايسة قسمان: أحدهما مقايسته إلى' علته » فإن كل 
معلول ملام لعلّته المقتضية إينّاه » وثانيب] مقايدته إلى ما فعرضه مما ينتفع به» وفى هذه 
المقايسة الثانية يقتحم شر ما فى بعض الأشياء الكائنة الفاسدة فى أوقات قليلة » و نتكلم 
ىكيفية وقوعه بتقسم الشتىء إلى الأقسام المنقول ف الكتب المكمية عن ارسطو ودفع هذه 
الشسمبة » و بأن الشّر عدم ؛ فقلنا : » وَاللْخَيمْرٌ كتالشكر احمتمالاً» أى بحسب الاحمال 
العقلى” حتوياء الْمَحنْض والكتفيرٌ وَالْمساوينا. فالشجىء إما خيرمحض»ء و إما خيره 
لاك فل اه » وإمًا مساوله؛ وكذا فىجانب الشرّ » فالأقسام خمسة إذ المساوى 
هنكل منهما قسم واحد كا ان الغتالب من كل منهما يستلزم مغلوب الآخخر » فلم يعد 
قسما آخر . 

ثم القسمة إما بحسب الخير والشرّ الذاتيّن » و إما محسب الاضافيين» كقافى 
القبسات حيث اعتيرها محسب الإضافة وجعل المقسم هو الموجودء بأن” الموجود إما خير 


لا 
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مخض لكل شىء لاإستضر بوجوده شىء » وإماشر غخضص ستضر بوجوده كل ثىء» وإما 


نفعه غالب» و إِممّاضرغالب: و إمّاهمامتساويا نكل" ذلكث بالنسبة إلى الغير . «فاللمسَحضس » 
أى الخير المحض كالْعُقُول فإنّها موجودات بالفعل » ليس لها حالة منتظرة وكاءات 
تامة جامعة لاتنفد ولا تيد » فهىخيز م#خض يكلا المعنيين» والذى كتشره خمبرا نه” 
مثل اللمعتاليل الأخسر منالكاينات الى فيها نقايص قليلة» وإضرارات نادرة » ونا 
وجد هذا القسم من المبدأ الخير المحض » 0إذ اللكتكيرٌ الخمير مع" شر أقدل” فيه بحسب 
أوقات قلياة » فى نتركهء أى ترك إيحاده شر كتئيرٌ قد" حتصّل" » كا قالوا إن” ترك 
الخير الكثير لأجل ار القليل شر كثير » فيكون منالمقسم المقابل الغير الموجود ؛ وأما 
الأقسام الثلاثة الأخر فلا يمكن وجودهاكا قلنا :» تترجيح مرجوح وز جبح م 
تمائلا » أى المساوى على المساوى بلا مرجّح ٠‏ شرا كتديراً مع شر مساو أبنطلاء 
أى لزوم ذينكك بالتوزيع على تقدبر وجود ذين أبطل وجودهما فإذا لم يكونا موجودين 
لم يكن الثسر المحض موجودا بطريق أولى'ء ول محتج إلى دليل . 

والشرٌ أعدام” والجمغيّة باعتبا رأفراد القت وقد حكوا ببداهة هذهالمسألة 
ونبهواعلها بأمثلة مسطورة ف الكتب ومع ذلكك فقد ذكرالعّلامة الشيرازى- قدّسسرًّه - 
فى شرح حكمة الاشراق دليلا عليها نقلناه فق مواضع أخر غير هذا المختصر . ثم هسذا 
الكلام إشارة إلى مشرب افلاطون ف الدّفع كما كان الأول مشرب ارسطوء و إذا عرفت 
ذلك فَكَم' قد ضّل من" «يقمو ل باليدان للم الأهلرمسن' عطفه بم لدناءة 
رتبته ولوعند الندوية ‏ وضلاكم » أما على مشرب افلاطون فلان” تلكك الشّر ورالقليلة 
إذاكانت أعداما لا تحتاج إلىالعلّة الموجودة كنا قالوا بهاء فإ نالعدم يرجع إلىالعدمكما ان" 
الوجود برجع إلى الوجود؛ وأما على مشرب ارسطوء فلانتها وإنكانت موجودة ولكن 
نا كانت كثيرة الخير طفيفة الششيرّ » لايليق بالحكم إهمالها كما علمت » فهى مستندة إلى 
مبدء الخيرات » فأيّة حاجة إلى مبدء على' حدة . 


سيزوارى 0" 


ونا توجه على قولنا :ا الشمر اعدام ( ان العدم لانأثير له 2 وهذه الشّرور 2 
مؤثدّرات دفعناه بقولنا : » وإن' عتلتيكك اعنداص تأثير* العتدام'+ مز سلب قترن 
منكك عدن" سلب النعمَم' منكث» مثل »سلب البصرء وسلب مالكيّة الدينار والددرهم 
ونموهماء يعنى إن الشسّر ورأعدام ملكات لها حظ ضعيف من الوجود: لاسلوب إنجابات 
كسلب القرن من الإنسان » بل كسلب البصر منه» ففرق بين عدم الشىء مطلقا » و بين 
عدمه عن موضوع قابل . 

> و 5 ل سم مم7 ١‏ 
عرر فى بساطته تعالى 

كما هرُّوَ الْوّاحد”؛ أى لاشريكك له مطاقاء ولا فرد لطبيعة الوجوب سواه 
كذلكك إن الاحد »؛ وبيانه انه + سن ل الأجتراءة مطلقاء تفصيله » آلا أجراءة 
حّد” » أى الجنس والفصل دولا مدق" وَصورَة عتيديئة » كا فى المركبات الخارجية 
«ذ هنية كلا » أى ولامادّة وصورة ذهنيّة كما فىالأعراض» ولا أجزاء كميّة أى» 
مقدارية . 

ووجه الفتبط فىتقسم الأجزاء إلى أقسامها الأربعة أن يقال : الأجزاء إما موجودة 
بوجود واحد ف العين 34 وإهما موجودة بوجودات متعددة 4 وعلى الأول ما أن تعتير فى 
الذهن لابشرط فهى الأجزاء الحمليّة » والأولى' التتعبيرعنها بالأجزاء الحدية» لوقوعها 
أجزاء لحل الم ركتب» وأممًا التتسمية بالأجزاء الحملية » فعنوان الجزئية يناى الحمل؛ و 
إمّا أن تعتير فىالذ"هن بشرط لاء فهى الأجزاء الوجوديّة الذهنية» أعنى المادة والصورة 
الذهنيتين » وعلى الثّانى ما أن تكون متبايئة فالوضع ؛ فهى الأجزاء المقداريّة» أولا 
فهى الأجزاء الخارجية أعنى المادة والصورة الخارجيتين . 

0 أشرنا إلى البرهان بقولنا : هلو وَحَبَْتَ الأج: اء على تقدير ثبوتها للواجب 
تذاك' فذلكك م بلا التباس 4 من حيث إنا فرضنا واحداً ذا أجزاء » وإذا 


لا 


0" شرح غررالفرائد 


© سد مم 


كانت الأجزاء واجبات » لزم تعدّد الواجب » وكون كل" واحد بسيطا ٠»‏ إذ' ينها 
الإمكتان بالْقسيامس والصّحابة الاتفاقيّة » فهذا بيان للملازمة بما تقررانته إذا فرض 
واجبان لميكنبينهما تلازم » والالزم معلوليتب,) أومعلوليّة أحدهماء وحينئذ لميكن تركيب 
حقيى” مؤد إلى الوحدة لعدم الافتقارفيا بين الأجزاء » وهذا ما ادعيناه من اذلازم , 

*واحمّتاج الواجب فى اللْوجود » هذا إذاكانت الأجزاء وجودية فعليّة » أو احتاج 
تقوم » أى فالتقوم ؛ هذا إذاكانت حدية تحليلية » وذلكك محذور آخر » يلزم 
على تقدير وجوبها ٠»‏ كما إذا أملكنّت الأجزاء على تقدير ثبوتها للواجب تعالىما 
أيضًا لَزِمًا ء أى » لزم ذلكك الاحتياج؛ لان الإحتياج من لوازم التدّركيب » فكل” 
م ركب تاج إلى أجزائه » ويمكن أن يكون الألف للنثنية» أى لزم الخلف والاحتياج 
حميعا على تقدير إمكان الأجزاء » لكن لزوم الخلف على وجه آخر » وهو صيرورة 
الغنى 0 مشوبا با بالحاجة , راض 'الصرف ملتئم| من الباطلات الصصرفة» والواجب 


الفريدة الثانية 


1 ومه 4 مب ا و 
فى احكام 0 غعلت كيام 
م 


إعم إن كل كل ما فالشهادة آية لمافى الغيب» ”ما قال مولانا الررّضا ‏ صلوات الله 
عليه -: وقد علم أولوالًلباب ان ماهنالكك لايعلم إلاما ههبنا) فإذا نظرنا إلى ماهنا وجدنا 
زيداً مثلا ان” له صفات سلبيّة » 2 ليس محجر » وصفات ثبوتية » وهى إما 
حقيقيّة محضة كحرلاته وبياضه » أو حقيقية ذات إضافة » كعلمه بما سواه وقدرته » 
وإمااضافية محضة » كابوته لعمرو ره لبكر . 


فاعلم ان" للحق” تعالى'هذه الأصناف الأربعة م نالصفات » كا قلنا : ٠‏ بالستّائب 


َالشبُوت تتعلتله' انلشعتب » ويقال لنعوته السّلبيّة صفات الجلال» ولنعوته الشّبوتية 
صفات الجال» ٠‏ ثان وهوالدبوق إما حتقيقيا بدا أو مين' نتسّب» أى اضافيناء ثم 

نسي 0 إلى متحدض » لان ارا إن سق المحض الذى لا يكون 
الإضافة إلى الغبر نفسه » ولالازمة له » و إلى حقيق ذى» إضافة لازمة » الأول 
كالحى » وهو الحياة إذ لا يعتير الذّات لفق ولاسيهما ما يطلق عليه تعالىا » و 


كالوجوب الذ” الى وعم ذاته بذاته 4 دامع ذاته بأاته ووها . والثانى مثل المعلم 
او له وامثاها ؛خذاى والياء للإطلاق - . 


ثم التعوت| 'لاضافية والسلب أة«كتعالميةٍ فان” العالمية نفس النسبة ال 
-5 إلى المعلوم» وكالقادرية الى هى نفس النسبة الى بي نالقدرة والمقدورء وَقند” وسية 


"١ 


وهى سلب المادّة بالمعنى الأعي واواحقها عنه ء بل المهيّة أيضاً » فالصّفة السلبية أعم مما 
يتنطق فها تحرف السسلب» ومماكان له لفظ بسيط ا فى ليس بكاتب فى زيدء فانه يعبر 


عنه بالامية . 


غْوَرٌ فى أن نار التو 6" ؛ وأيَاً مذ بها زائد 


» إن" اللحتقيقى من المضّاف إشارة إلى أن" الصفة الإضافيّة » >القادريّة 
مضاف حقيق”» والحقيقيّة ذات الإضافة كالقدرة ة مضاف مشهورى» زيدّد عتلىالذات 
بلا خملااف » إذ لوكان عيناء ازمكون الذّات نسبة اعتباريّة» تعالى' عن ذلكك علواً 
كبر . «للكدن” مباد ينها » أى مبادى التتعوت الإضافية لقيُومِيّة ) أى القيوميّة 
« تتراجمع “وذى أىالقينّوميّة ليست نسبة عقليّة بل هى سسبة” إشراقية » أى انها 
إشراق الحق” تعالى» ومرئبة ظهوره وتسميته إضافة إشراقيئّة » مع انه اص لكل وجود 
وحماد كل ظهورء ونور باعتباركونه برزخ البرازخ وافعا بين مرئبة الخفاء المطلق المعبر 
عنه بالكنز المخنى ف الحديث القدسبى » وبين الوجودات المقيّدة من المجرّدات والماديات 
منبسطا عليها » كإضافة بين شيئين . 

* ووصفه السليسى ) سلب السلْب جّاء فاذا قلت: : هوتعالى' ليس 4وهرمثلا 
فالجوهرفيه إستقلال ووجودء وهها ليسا مسلوبين عنه تعالىا »بلحق الإستقلال والوجود 
عنده» وفيه أيضا مهيّة كا يقال : الجوهرمهيّة » إذا وجدت كانت لا ف الموضوع» ولوجوده 
حد » فإذا سلبب الجوهر عنه؛ صلبت تلكك المهية ؛ وذلكك الحدّ وغيرهما من التقايص 

«فى سلب الإحلتسياج كدايدة من الصفات السسلبيئة أدرجنًا يعنى سلوبه تعالى' ترجع إلى 
سلب واحد ؛ هو سلب الاحتياج » كا ان” اضافاته» ترجع إلى اضافة واحدة اشراقيّة: 
هى القيومية » وصفاته الحقيقية ترجع إلى صفة واحدة هى الوجوب » والوجوب الى 
الوجود الشديد الغير المتناهى عدّة ومدّة وشدّة وهو عبنالذ ات إذ المهيّة فيه هىالإنيّة . 


هإن" الحقيقية” من صفاته ٠‏ بشعبتيها » أى الحقيقيئّة المحضة وذات 


سيزوارى لو 


لسسمسم 


الإضافة هي عنيّن ذاته'. ٠‏ إذ ذ اله مطابّق"- بفتح الباء ‏ » أى مصداق 


لتحمل » بيانه ان" ذاته تعالى لابد أن يكون بذاته كاملا مستحقنًا لحمل الصّفات 
الكماليّة ونجمله ومهاؤه فىمرتبة ذاته بذاته» إِذ لوكان مرتبة الذات خالية عن الكمالات و 
ومعلوم انها خالية عن مقابلانها أيضا » ولا لكانت عينالسّلوب هذه الكالات » 
كان الخلّو إمكاناء والإمكان إن" كان موضوعه المهية التعملية » كان ذاتياء لكن لا 
مهيّة للواجب تعالى' سوى الوجود الصّرف الّذى هوحاق الواقع » و مئن الأعيان» 
فالإمكان الَذى موضوعه الأمر الواقعى استعدادى » وحامله ماذة لا بدلما من صورة 
والمركتب منهم] جسم تعالىا عن ذلكك» فوجب أن يكون هو تعالى عالما بذاته» لابالعم 
الرائد» قادراً بذاته لابالقدرة الزائدة تعالىاء وهكذا فى ساير الكالات . 

«وجهلة القَبول أى قبول ذائ.ه للصّفات لوكانت عرضية معللة غير 
الفعل » أ خرجوة تاغل لكك المتفاشه. هذا برهان آخر تقريره: انه لوكانت 
الصّفات زايدة على ذاته» كانت معدّلة بذاته إذ لاواجب آخر لدلايل التوحيد» ولاينفعل 
عن مجعولاته أيضا » فيلزم أن يكون فاغلا وقابلا من جهة واحدة لكونه بسيطا غاية 
البساطة وهو#ال . 

ر نا مده كلم الأطرى 

كا كانت الكل متّحدة مع ذات الموصوف مما »: وَاتَحَدتْ فى الذات 
والوجود "لا مَفْهدُوما ء حتتى تكون ألفاظها مترادفة و هو باطل ٠‏ ككونكثك 
الْمقئد ورَّلله تعالىا وَالْمَمْدُوما لله . هذا تنظيرللمقام و تنوبر برتفع به ظلام أوهام 
اختلط عليهم المفهوم والمصداق» فيرون اختلاف مفاهيمها ويتومون اختلاف وجودها و 
مصداقها حسما ٠وكاتهم‏ لم يقرع م جوازانتزاع مفاهم مختلفة من مصداق واحد» 
فهم مع القائلين باتّحادها فى المفهوم أيضا فى شقاق . 

وتقررالتآنظير أنه يصدق عليكك أتكك مةدورلله » و معلوم و مراد و معلول له 


"١ 


"١ 


١‏ شرح غررالفرائد 


إلى غير ذلكك من المضايفات لإضافاته تعالى! وأنت شئص واحد ومصداق فارد » ولا 
بمكنكك أن 7 تقول : أنا مقدور له من جهة » » ومعلوم له من جهة أخرئ » مثلا » إذ يلزم 
أن' يكون حيئيّة مقدوريتكك غير معلوم له » مع أنه : الايعلرب علن'عللمه 
مشقال ذرَة» أوحيثية معلوميتكك غير مقدورة لهء على أن" الكثرات و المركبات 
لاب أن :: تعتى إلى اوداك والسائط او كر واه رط هر اق #بوز وجول ور الحلاو 
معلوم ومقدورلله » الىا غبر 'ذلكك من جهة واحدة . فظهر أن اتحاد مفاهم كثيرة فق 


الوجود والمصداق واقع . 

م أشرنا إلى كون صرفه الوجود بذاته مصداقا » لجميع صفات الكمال بقولنا : 
»فصرف' كن هوظاهر بذاته وظّهور» فبملاحظة أنلاذات هناطرء عليه الظّهور : 
شين ليون واف فوط قائم بذاته فهوظاهر» كما إن البياض لوكان قائاً بذاته 
كان أبيض٠‏ وَمظهِرٌ تقر التذىهوالمهيتات, نهو نُورَء لان التو 8 الظاهر بذاته 
المُظهر لغيره ءوَإِذ' ‏ توقيتى” » أى لماكان الوجود نوراً » وإفَاضة” الشعاع. ظاهر 

ار ل ل ري ترى فى التور العرضى انّه فيّاض للشعاع » إلا 
ان شعاع الدّورالمعنوى الأنوار القاهرة والا سفهبديّة وهى حيّة عالمة ناطقة إلى أن يبلغ 
فالتزول إل الأنوارالعرضيّة» مخلاف العرضى وشعاعه» فتَهنُوَ قنّاد رّ » إذا القدرة هى 
الإفاضة بالشّعور والمشيّة هو الحتىدرًاكدا وَفعمَالة بدداء فَالدُورٌ اذى هوالوجود 
المترف ؛ حتى حَيلث”- تعليل ‏ فينْه » أى والتور وجا : أى الدتراك والفعال ‏ 
فالالف للتثنية ‏ أوهذا التتعريف - فالألت للإطلاق + وإذ ظَهُور مَرْجع اللعلم » 
لان العلم انكشاف الأشياء و ظهورها بين يدى العالم » و على تعريف شيخ الإشراق : 

العلم كون الثىء نورا لنفسه و نورا لغيره » ابر باكر او وار سرف 
: عام ؛ وس عللى حم ة كونه مصداقا هذه الأوصاف صصّة مصداقيئّة ساي رالأوصافٍ 
لَه فالإرادة هىالرضا بالمراد» والوجود الصصرف عين الرّضا والعشق بذاته وبآثاره» و 
التكلم هو الإعراب عما فى الضمير » والوجود اذى هوالمعروفيّة والمحبّة الأفعالية 


سبزوارى بين 


إعراب عن المكنون الغيى” » والمكنون الغيى” أيضا إعراب و إظهار بذاته لذائه » وهو 


التكلم الذ اتى فاجعله مقياسا لما لم نذكره» ولذلكك ترىالعرفاء يطلقون الإسم على نفس 
الوجود ملحوظا بتعين من التعيسنات الكالية» و سد على الوجود الصضصرف ملحوظا 


عُرَرٌ ذئ ذِكر أْوَال المتَكَلُوِينَ فى هذا الْبَاب 

* والأشعرى )سان دياد فى صفاته الحقيقيئّة قناة.لة ‏ التأنيث باعتبارالطايفة » 
كول الشاعر :م وإن ' مالكك كانت" كرام المعادن  »‏ وإلزامهم بالقدماء الثمانية مشهور» 
» وَقَال” بالشيتابة الْمُعْسرلة , أى ذاته نائبة مناب الصّفات » بمعنى أن" خاصيئة 
العلم مثلا إتقان الفعل ) وهى تترتتّب على نفس ذاته بلاصفة علم حقيقة » وقد اشتهرانه : 
وخد الغتّايات ودع المبادى » و بالحقيقة هم نافون الصّفات . و منشأ غلطهم أن" 
الصّفة هى المعنى القَائم بالغيرء فكيف يكون ذاتا مستقلّة » ولم يتفطنوا أن" حقيقة كل" 
صفة هى الوجود» والوجود مقول بالتشكيككث؛ فكل صفة له عرض عريضكا مر ى 
العلم ؛ ان" مرتبة منه كيفء ومرتبة منه واجب بالذ"ات » وقس عليه القدرة والإرادة و 
غيرهما . فالمرئبة الأعلى! من كل” صفة » هى حقيةة تلكك الصّفة يلا مجاز ء والألفاظ 
موضوعة للمعانى العامة . 

٠‏ و نَعْمّة اللحدوأث » أى حدوث صفاته الحقيقيّة فى الطنْبمورٍ » أى طنبور 
معرفة الصّفات ٠‏ قد" رادها القائل اللخارج” عن" منفْطور » أى مفطور العقل 
الإنسالى » تعيير و تقريع للكراميّة حيث زادوا وقاحة و فظاعة » فجمعوا بين زيادة 
الصّفات الحقيقيّة وحدوثها » ولا برضى' به فطرة العقل . 

7 أشنا إلى تزييف هذا المذهب بقوانا: *ما وَاجب وجُوداه بذاته'*فَرَاجب 
الوْجدُود ممن' حميع جهدانته'» ذكا انه واجب الوجود» كذلكث واجب الهلم والقدرة و 


"١ 


١6 


ال 
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الإرادة وتحوها » وليس هذا تزييفا لمذهب الأشعرى » إذ هو أبضا يقول صفاته واجبة 
لذاته لقوله بقدمهاء فهذه القاعدة أعنى قولنا: و واجب الوجود بالذ'ات واجب الوجود 
من حميع الجهات ؛ أعم من العينية . 


غرَرٌ فى أنه تعَالى عَالِمْ ات 

» وَهْوَ تعتالى عتّالم” باللات» أىبذاته» ٠‏ إذ' مه سبحانهوتعالى- وجوه" 

عالمى الذدّات » اى العالمين بذواتهم أخذ' ومعطى الكال ليس فاقداله . 
برهان آخر 

٠و‏ كل مَاجثُرد عتاقيل” كتمناء نتجترد' اللعتاقل أيضاحهماء أىكل” مجرد 
عاقل» كما ان كل عاقلمجرد» لا من باب انعكاس الموجبة الكليّة كنفسهاء » بل من باب 
مبرهنية كل من القاعدتين على حدة ؛فقلنا فىبيان الأول «إذ' عله 0 5 
أىمعقوليته. إسًا له الإممكتان” “أولا إمكان له وّهلذا الظاهِرٌ الْبطلان ‏ هذا من 
باب رفع الصفة فاعلها كالحسسن الوجه - ولا ينبغى أن يقرء بالإضافة» إذ لايوافقالرٌوى 
السابق ف الإعراب . وظهور بطلانه لأن كل" موجود يمك ن أن يعقل بوجه» ولوبالوجوه 
العامة » مثل انه موجود وواجب أوممكن أوغير ذلكك. » شو اللجتواز أى الإمكان 
اذى هوالشق لقم 0 بتغئيير بأن' يقشره العقل ويعريه عنمقارناتها» حنتّى 
يصير معقولا قلا ختللف إذ المتوضوع' عتقْلا جردا أخذ!. فهو بلامؤونة تعريّة 
معرمعرئء ٠‏ ود ونه أى الجواز بدونالتغيير إمكان عام" ضفن الوجوب» فهوبالفعئل. 
معلقول” فهو . أى ذلك المجرد المعقول . بالفعل» ٠‏ عتاقله” » أى عاقل نفسه 
بالفعل لابالقرَة إذضايفه”: أى ضايف العاقلالمعقول : والمتضايفان متكافئان قوّة و 
وفعلا . 


ان قلت: م لايحوز ان يكون معقوليته بالفعل فىصمن معقوليّته للغير لالذاته ؟ . 


سبزوارى م 


قلت : لوكان معقولا لغيره والغير عاقلا له » لكان موجودا لذلكك الغيركا 
هو شرط المعقولية للغير عند المشائين» وهذا الد ليل هم فلم يكن مجرّدا عن المادة بالمعنى 
الأعم" من الموضوع » وقد فرضناه مجرّداء هذا خلف . 

إن قلت : هل بمكن التمسكك بالتضايف لإثبات معقولية ذاته لذاته كالإثبات 
فعليّة العاقليّة» بأن يقال : إذاكانت المعقوليّة فى مرتبة ذات المجرّد حيث لا وجود له 
إلا المعقولية » كانت العاقلية أيضا فى مرئبة ذاته» لآن” المفروض قطع النظر عن حميع 
الأغيار فالمعقولية . 

قلت: نعم قد استدل” صدرا تا هين - قداس سره ‏ بتككافؤ المتضايفين فى المشاعر 
وغيره على اتحاد العاقل والمعقول فى العلم بالغير أيضاء ولكن عندى انه لايثبت المطلوب 
مهذاء إذ اللتكافوء ف المرتبة اذى هو من أحكام التتضايف لايقتضى أزيد من نحقّق أحد 
المتضايفين مع الآخر» ولو بنحو المقارنة لا مقدّما ولا مؤخّراً لاالاتحاد » كيف والعلة 
مضايفة للمعلول والمحرّك للمتحرّك والتكافوء لا يستدعى إلا ثبوت المعينة ف المرئبة بين 
طرف ىكل" منب لا اتّدادهما وجودا وحيثية» وإلا اجتمع المتقابلان فى موضوع واحد 
من جهة واحدة » فا ذكران” المفروض قطع النظر عن حميع الأغيار فى المعقوليئة ممنوع 
إن سلكك مسلكك التّضايف » لأن” مفهوم المعقول بالدّظر الى' مفهوم العاقل معقول» 
كيف والمضاف أمرمعقول بالقياس إلى الغير» والغرض ان المفهومين المتضايفينكا انتهم| 
جرد تغار مفهومه لايقتضيان تكثّر الوجود والحيئية » كذلكك لا يقتضى تكافوء هما 
الاتتحاد ولا التكثكر» وإن لايأنى الاتحاد بدليل من خارج » فتأمل 

ه ما أى شىء غير مَعلقدُولية حصولا مفعول ٠‏ لم يللف"» وإنكان 
مبيّنا للمفعول فحصولا تميز ‏ والمراد أن" ما كان وجوده فى نفسه عين معقوليته» ولم 
يوجد لهوجود غيرها فهو عَقمّل” حالكونه عاقلا و مَعلقتولا" أيضا . 

ىم , ٠‏ 
غرر فى عِلمِه بغيره 


مص © همس 


«وعالى” بغيره إذا استند غيره *إلينه تعالى ا وهو نعالى! ذانهل مفعول 


"١ 


٠م‎ 


"١ 
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8س هم 


لقولنا لقند" شهتد"» وه السب - متعاق بقولنا: العيلم” يما هدو السبتب«عللم' 
بما در مسبّب به » أى بالسّبب وجسب. حاصله أن الأشياء فى ذواتها مسئندة إليه 
تعالىا وهوتعالىا عل ؛ 1 ذاته الَتى هىعين عليّة الأشياء» لما مر أنّه عالم بذاته» والعلم 
بالعلة بما هى لل يقتضى العلم بالمعلول » فهو تعالى' ينال الكل من ذاته . 

ثم” التقييد بقولنا: و ما هوالسّبب» إشاره إلىأن المراد من العلم بالسّببالعلم بالجهة 
المقكتضية للمسبتّب» سواء كانت عيزذاته أوزائدة» وهىالأمر المقَدّم على السببية الإضافية 
وعلى المسبكب » ولااشكك أنها عين حيثية ترتب المسّبب على السّبب » إذ التخلف 
عن السبب التام” محال أشرنا إليه بقولنا: وبه وجب» فكلّ) حصلت فذهن أوخارج 
حصل ذلكك المسّبب فيه» إذ اللازم متنع الإنفكاك عنالمازوم» وحكم المننجي بما سبقع » 
أو الطبيب الحاذق حيث يقول : ٠‏ الشىء الفلانى ينذر بكذا» من هذا الباب . وى عذم 
تخكل لفظ الاقتضاء أوالاستلزام فى المان» إشارة الى أن" المعارل شأن من شؤون العلّة 
الحقيقية » ولاسيم| الفاعل المصطلح للإللهى» فالعلم بها هوالعل به . 

غُرَرَ فِئ ذِكْرالأقُوَالِ فى الل وَوَجْهِ الصبْط لها 

٠‏ قد" قبل : القائل بعض الأقدمين منالفلاسفة “لاعلم” لله" بذاتته » بناء على 
أن" العلم إما إضافة » وهى لا يتصور بين الشىء ونفسه » أو صورة مساوية للمعلوم ؛ 
فيلزم تعدّد الواجب تعالى' . و أنت تعلم أن عم الشثىء بذائه حضورى لايستدعى شيئا 
منهما » فهذا مع كونهكفرا » أوهدن من بيت العذكبوت » ويناسب الدّهريّه ‏ خذلم الله 
تعالى) ٠‏ وقيل: لا َعم معد ولانه » أى مع علمه بذاته بقريئة المقابلة . ومراد 
القائل أنه لايعلمها فىالجملة» أى ف الأزل » إذ ليست موجودة فى الأزل » وهوباطل : 
إذ العلم بالعلّة ىالأزل» يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل » وإن لم يكن المعلول فى الأزل . 

: رمثت لعللمه تعالىا ؛ بمنا جعل' » أى بمجعولاته من علمه بذاته » 
»ما يتقول إنّه » أى علمه تعالى عدئئه تف الى انتفتصّل  ٠‏ أو يقول انه لئس 


سيزوارى م" 


ل ماي 


مقئصولا” عن ذاته» تعالى' » فأمنًا المّتد! وهو أن يكون منفصلا عنذاتة » فلا يخلو 
٠‏ إما هوَ » أى علمه امعد وم ثتابتاً بَدداء أى ذو شيئيئة ثبوت و تقّرر » فتإما 
« عَْناً له التّبوت منفكدًا عن كافّة الوجودات ‏ فتهلل! مسل'هب اللمعّةدرلة . فجعلوا 
علمه تعالىا المهّات الثّابتة فىالأزل . وأنت تعلم أن" أصل تقررالمهية ا عن الوجود 
باطل: ٠‏ أو ذ هدناً له ابوت منفكًا عن وجود المهيّة نفسها لا عن الوجود التبعى لله 
تعالى» الصُوفية” مثل الشيّخ العربى” وأتباعه ذا قنائيلّة » فجعلوا الأعيان الثثابتة 
اللازمة لأسمائه تعالى' فى مقامالواحدية علمه تعالى'. وهذا أيضا مزيئف منحيث إثبانهم 
شيئية المهيّات ؛ وإسنادهم التتبوت إلبها فى مقابل الوجود » مع أنتكك قد عرفت أصالة 
الوجود ولاشيئيّة المهيّة» إلا أن يصطلحوا أن يطلةوا الدّبوت على مرتبة منالوجود » و 
كلهم وضعوا مبانا من حقيقة الوجود مرتبة منها وقابلوها بها .»أو ذاو وجود. عطف 
على قوله : إممّا هوالمعدوم ‏ ليس ذا ثبات فقط على اصطلاحهم «فَمشل". أى فعلمه مثل 
قائمة" بالذ آات» أى بذواتها* ممع سبدقه ‏ متعلاق بذى وجود ذا من 'فَلاطون” 
شدَهن. فجعلعلمه تعالى' بالأشياء منفصلا عر نذاته ذا شيئيّة وجود سابقا على الأشياء ؛ 
008 الى سيجبىء إثباتها فىالفريدة المعقودة لبيان الأفعال» ولكتها ليست 
مناط علمه التتفصيل” بالأشياء عندناء لكونها متأخدرة الوجود عنه تعالىا عن علمه ما . 
«وّدون سبق » يءنى ذو وجود علمه؛ ولكن لايكون سابقاً فى الكل" »فهليهنا قولان 
كا أشرنا بقولنا : إن' يَكدُن' علمه بمجعولاته » بأن' حَضرٌ ٠‏ في الكل » أى كل 
ارا تفشسٌ كتونهتاء ووجودها الْعتينيّة ‏ الأنيث باعتبارنفس- فالصّورة العينية 
باحر املق قترال” شببخ_الطائفة الإشْراقينّة » وتبعه فذلكك كثير 
من محققى المتأحترين» وسنوضح اكك ته من وجه وسقمه من وجه إن شاء الله دون" 
يكن" أن حضر أى علمه بالارتسامى ف البعض والحضورى فى البعضى »كالعقلٍ 
الأوّل حالكونه ارتم حو" ه صْوَر الأشنيا فيه ذّاء اىهذا القول «ثاليس الملطى 


أم" » أىقصدء فإن مذهبه انه تعالى' يعم العقل حضورذاته) و يعل الأشياء الآخربارتسام ٠‏ 


لا 


"١ 
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صورها ف العقل . 

ونا فرغنا عن ذكر شعب القول بانفصال العم » شرعنا فى ذكر شعب القول 
باتتصاله بقولنا : *أمنًا ااعلم الّذئ ليس يسرى ‏ مبنى” للمفعول ‏ اننْفصاله'. فلا يلو 
إما أن' يكون غيره وزائدا عليه » ولكن زيادة متتّصلة أولا ء فالأوّل ما أمرنا إليه 
بقولنا : 

» إن" كان سيره عتلا جلالّه' حال كونه * مُرنّسماً فيه » فيكون علمه 
حصوليا 2 فذَاء أى هذا القول بغير مين ء * أى كذب ه لانكسيمايس 
الملتطى وَالشسيلختين أبى على و أبى نصر الفارابى » فقال الشّيخ الرّئيس : « إن” المعنى 
المعقول قد يؤخذ عن الشىء الموجود » كا أخذنا عن الفلكث بالرصد و الحسّ صورته 
المعقولة » وقد يكون الصّورة المعقولة غبر «أخوذة عن الموجود » بل بالعكس »كما انا 
نعل صورة بنائية خترعهاء ثم يكون تلكك الصّورة محر كة لأعضائنا إلى' أن' نوجدهاء 
فلا تكون وجدت فعقلناها » ولكن عقلناها فوجدتء ونسبة الكل إلى عقل الأول 
الواجب الوجود » هل فانه يعقل ذاته وما يوجبه ذاته » و بعلم من ذانه كيفية كون الخير 
فى الكل » فيتبع صورته المعقولة صورالموجودات على النظام المعقول عنده» لاعلى أنّها 
تابعة اتباع الضوء للمضيىء و الإسخان للحارٌ بل هوعالم بكيفية نظام الخير فىالوجود 
وانه عنه» و عالم بأن” هذه العالمية يفيض عنها الوجود على التترتيب الّذى يعقله خيراً و 
نظاماً » انتهى . والثانى قولنا : 

* أو غير بانكان لعلم عينه» فهومع كونه متتحدا بالعالم باللْمَعْقئُول أيضا 
متعلّق بيتّحد ‏ لامتحسو سء إذ العم الإحساسى منت ف عنه؛ على ما نسب إلى المشسائين » 
+ إن يشسحد" فهو مذهب لفرفوريومس» اعظم تلاميذ المعلم الأول وقدتكلمنا 
على مذهبه » وعسى أن" يكون مراده ما سنذكر من العقل البسيط إن شاء الله . 

ع دونه أى دون الاتحاد مع المعقول ولكن مع العينية للذات الواحدة 
البسيطة غاية البساطة » فالات هو الإجمالى من' ‏ بيانيتة  ٠‏ عيلم » أى يكون 


سبزوارى قم 


ذاته تعالى' علا إجالينّاء وهذا منشعب علىقولين: فَإن' بكدل” الأشنياء زككن'» أى إن 
كان علمه إجاليا بكل” الأشياء الَبَى دونه» فهذا القول : للمتأخر كن فالا |: إن" 
ذاته تعالى! عم إجالى مجميع ما سواه لاتفصيلى » لكونه واحدا بسيطا » والأشياء #تلفة 
الحقايق ؛ وكيف بك نأنيكون صورةالشّمس مثلا” ىذهنناعايا بالشّمس والقمر والحجر 
والمدر» وربً) أوردوا مثالاء وقسّمواحالالإنسان فعلمه إلىثلاثة أقسام : أحدها أنيكون 
علومه تفصيليّة زمانيئة ءلىسبيل الإنتقال منمعقول إلى معقول؛ مع شوب تخْيتل. وثانيه] 
أن يكون له ملكة تحصل من ممارسة العلوم . وثالباكونه حيث أورد عليه مسائلكثيرة دفعة؛ 
فيحصل له علم إجالى مجواب الكل" من تلكث الملكة البسيطة ثم" يأخذ ف التتفصيل مستمداً من 
ذلكث الآمرالبسيط اذى فيه. فهذا العل الواحد البسيط فعتال للتتفاصيل وهو أشرف منهاء 
فقالوا فقياس علِم الواجب بالأشياء» وانطواء الكل" فعلمه علىهذا المهاج » والفرق بان هذه 
الحالة البسيطة ملكة وصفة زائدة على الّفس» وفالواجب تعالى) عين ذاته» وقد صحنا 
كلامهم فى بعض تح ربراتنا أوبالبتعتفص _خبر مقدّم» لقولنا: ٠‏ تتفتصيل البتعلضص 
من الحكياء لَه ذا القول هوالْمرضئ » فذاته تعالى! عل تفصيلى بالمعلول الأول وإحمالى” 
بما عداه من الممكنات. وهكذاكل علّة بعد الحق” الأوّلتعالىعل تفصيلى” وصورة علميّة 
له تعالى' بالمعلول اذى يلى تلكث العلّة بلا واسطة؛ وأجإلى ماله واسطة . 

هذا ضبط الأقوال وبيانها مجملاء حيث نحصل للطالب إحاطة إجالية عليهاء وأمًا 
بيانها تفصيلا » وبيان مالها وعلمها كذلكك فوكول الى الكتب المفصلة» ولا سيما الكتاب 
الكبير لصدر المتألتهين ‏ شكرالله سعيه ‏ . ولنشرع فى نحقيق ما هو الحق عندنا . 

روفي آنا عِلمُهُ تعالى بالأشاء بالعفل البيظ 
دوي دقر 
والأضافة الإشراقية 

٠‏ الذّات» أى ذاته تعالىا عله" لذّات مساعداء وهوكل الوجودات الممكنة 

المجرّدة والمادّية » وَانُعلم العام » أى علمه بذاته علّة لعلمه بما عداه » لما عرفت 
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ان العلم بالعلّة مستازم للعلم بالمعلول : وَحتيدث” اتتّحّدً) ‏ الألف للاطلاق ٠‏ بمنا 


تَدونا لكك من ان صفاته عين ذاته : وان ذاته و علمه بذاته لا تغاير بيْبها اصلا”: 
علتاهما ‏ فاعل اندع و صميره راجع الى ذات ما عدا , والعلم بما عدا والمراد 
بالعلتن الذذات المقدسة تعالت» وعلمه به : فاذا حكمت باتتحادالعلتين ٠‏ فتاقضض بأن' 
ا هْمّاء أى معلولا العلّتين؛ وهما ذات ماعداء وعلمه تعالى! مها » و إلا 
نزم صدورالكثير عنالواحد» هكذا حقّق المقام العسّلامة الطتوسى ‏ قدس سرّه - . 

* فتعللمه تعالىقتد' كتان نو رِيئّسه: لك نلاالتوريّة المصدرية. بل الحقبقية: 
ولاالتورية الحسيّة العرضية العديمة الشعور» المنبسطة على ظواهرالسطوح » المظهرة 
للمبصرات خاصة اللاحق بها الأفول الممكنة للثانى» بلالتوريّة الوجوديّة المستقلّة الحيّة 
القائم مها مواضع الشعورالمستمرة وغير المستمرة وغيرهماء والتافذة فى أعماق الأشياء و 
وبواطنهاء المظهرة لكل المهيات ولا أفول لها ولاتغيّرحال ولاثانى لها ولاامثال» وَكنّان” 
نوريته قد زتها فعلمه قدرته» وهذاكا ان عل النتفس بالصورالعلمية المثاليئة الى 
فى عالمها عين قدرته عليها وعين إضافنه الإشراقية إلمها » ولوصارت قويّة الوجود» .ل 
اقوى منالموجودات العينيسة بقوة النفس أو بالتّوم أوالإغاء أو غيرهما » فيكون نفس 
وجوداتبها من سماء وأرض وحبوان وانسان وغيرها علوما وقدرة ووجودا وايجادا . 

«قندارتله انتيسابله' الإشرّاقسئ إلىالأشياء؛ ٠‏ وبعبارة أخرى» قدرته فبَنْفي” 
المقداس الإطلا قسى. وهوالوجود المطلق المنبسط على الأشياء ‏ فإن” للوجود مراتب : 
الوجود الحق والوجود المطلق والوجود اميد والأوّل هوالله جل شأنه » والثانى فعله : 
والتتالث أثره » وانّا قلنااننسابه الإشراق؛ اذ ٠‏ صرف الْوَجتُود المأخوذ محيث يكون 
الفيض » من صقعه كالعنوان الفانى فى المعئون » نسبة'ذ هننيئّة مقوليّة ٠‏ يتفى : 
فانه إذا أخذ صرفاكان كل" وجود من صمّع فيضه و فيضه من صقع ذاته » فلا ببق 
طرفا متحصلا حتى يتحقق نسبة» ولذاك” كانت الصفة” متنفيئّة عنه تعالى' إشارة إلى 


. 
- 


قوله عليه السلام : وكال الإخلاص نى الصفات عنه » » أى الصّفات المأخوذة بحيث 


4١ سبزوارى‎ 

يكون لها نسبة مقولية خلاف الإننساب الإشراق» فإِنّه لايستدعى طرفا لأنّه الإشراق 
الفائم بالذّات» وعند ظهوره بالوحدة التامة بفى كل" مستشرق وين ىكل قابلغاسق . 

٠‏ وَالْعلدْم الإجلمّالى الكمالى المتفق عليه بين الإشراق والمشائى. حيث 
يمول الإشراق : ان نفس وجود الذاات علم إجالى مقدم على العلم التتفصيلى الذى هو 
وجود الأشياء » ويقول المشائى : إن علو الأوّل و مجده ليس هذه الصور ار نسمة » 
بل بذاته الى هى علم إحمالى سابق علمها. وإتماكان إحمالياء لإن" وجود الذّات واحد بسيط » 
فلا بمكن أن ينكشف به الأشياء المتخالفة تفصيلا عند هم » وأمّا عندى موافقا لبعع ضأبناء 
الحقيقة» فلمّاكان بسيط الحقيقة واجدا وجامعا لكل" وجود وكال وجود بنحو أعلىا : 
فهوعين وحدته» وكونه علما إجالياء أى وجوداً واحداً بسيطا لَدى عل تفصيل كم قلما : 
«عللم” بتتفصيل_بذدات كل شتىء» فإن" الصورةالذ" ني كصورة الشسمد سلاعكن أن 
نكونحكاية عن الأشياء الكثيرة لأنها مهية . والمهية حيثية ذاتما حيثية المغايرة مغ المهوية 
الأخرئ. ومع الوجود مطلقا والوجود المضاف إإيها واحد بالعدد. مرتبته مرتبة الضيق » 
وأممّا الوجود فحيثيّة ذاته حيثيئة السعة والإحاطة» فالوجود الصيرف مجمع كل وجود بنحو 
أعلى'ء بحيث لايشذ عنه شىء منها » والدّحو الأعلى! منكل شىء هو تمامه وكياله » و 
شيئيّة الثبىء بهامه وكيالهء وفيضه يسع كل" شىء » فهوبحكى كل وجود لايقصر عنه رداء 
كيريائه . 

وداكان هنا مظنّة سؤال» هوان”هذا الوجود الخاصص والمهيّة الخاصة» وبالجملة 
ذات كل شىء المذكورة فى النظم “يكن فالأزل » فكي كان معلوما والمعدوم لا 
بعلم ؟ . أجبنا بأنته » لمأ تكث ذات كل ثى بالسلب البّسيئط فى الآزل . 
أى ل تككن بنحو الكثرة فالأزل وقولنا : « بالسّلب البسيط » معناه انه لابد أن يكون 
التعببر عن سلب الكون فى الأزل بالسالبة البسيطة الممتفية بانتفاء الموضوع إذا لوحظ 
الأزل » وبالجملة لم يكن المعلوم فى الأزل ٠‏ لاكين” ما بيه انتكيشافهناء أى العلم بماء 
وهوالتّحو الأعلى! م نكل وجود على طريق البساطة والوحدة لاالتتركيب والكثرة ك] 
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فى المعلوم فها لايرال » وكذا التّحو الأظهر » السابق من كل" مهيّة » أعنى الأعيان 
الشّابتة الّلازمة لأسمائه وصفاتهء كيف و إذا ظهرت المهيئات هنا بالوجودات والأنوار 
المنشتتة » فها ظنتكك اذاكان الوجود <يعا والدّور واحداً وفىعين وحدته غير مثناة شدة 
وفإن” يدالله مع الجواعة » وبالجملة العلم دصل ف الآز ل » فللعم حك وللمعلوم آخر ٠‏ فالعلم 
عين الذ"ات ؛ مخلاف المعلوم » والعلم بالشجر صفة لزيد مثلا مخلاف الشجرء وهذا ىا 
ان مابه الاكشدف فعلم الحسّ للألوان والأشكال هو شعاع الشّمس مثلا وهو 
واحد» والمنكشفات بهكثيرة» ويمكن أن يقال : هو من صقع الشسّمس»ء ولابمكن فيها . 

و ينبغى أن يعلم ان" نسبة الأزل إلى مراتب الدّهر والرّمان نسبة الوجود الصّرف 
إلى مراتب الوجودء ومثال النسبتين فىهذا العالم بوجه نسبة الحركة التتوسطيّة إلى مراتب 
القطعية . والآن السيال إلى قطعات الرّمان» والدهر روحالزّمان» والأزل روح الدّهرء 
فالأزل ليس وقتا موقوتا » وحدا محدودا وجزء ما مضى من الزمان يغيب عن أجزائه 
الآخر ولاكان كما اومتكمّاء بل يسع القديم والحادث» فيحيط بالحادث وإن لم يكن 
الحادث فيه . وقد يراد به مبدء ماهو نازل منزلة الوعاء للسّلسلة الطدولية التّزوليةكيا براد 
بالأبد المتهبى فالسلسلة الطّواية العروجيّة . 

إ[عم ان هيلهنا مقامين : مقام الكثرة فى الوحدة » يعنى ان المرتبة الأعلى' من 
الوجود بوحدتها و بساطتها جامعة لكل الوجودات » و يترتتّب عليها بفردانيتها من 
الكمال مايترتتب على الجميع » مثاله الإنسان الكامل بالفعل حيث أنّه بوحدته جامع لكل” 
ما فى الوجود من الصور والمعانى والأشباح والأرواح . 

ليس من اللو عستتكار أن' جمع 7 العالم فى واحد 

فهو بحيث كان الكل من الدّرة إلى الذرة مرائى ذاتهكياهو مرآت الحق”. ومقام 
الوحدة ف الكثرة يعنىان” فيضه المقدس ورحمتهالواسعة ىكل المهيّات أحاط بكل شبىء 
رحمة وعلا. والأول هوالعل الذ"اتىء والثتانى هوالعلم الفعلى أى مقا الفعل . 
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اذا عرفت هذا فقولنا : ٠‏ وجُود ها » أى وجود كل شىء بما هو العللم 
سبق" , كما ان وجودها بماهراتضاف إلينها وماهرمعلوم قد لُحق' أطبق با لعل 
الفعلى» أى قد سمعت منا ان" إضافته الإشراةءة» وفيضه المقدّس علٍم له تعالىا. فلاتتو هم 
انه ليس مقدّما على المعلومات » لأن” الصورة العلميئّة حينئد عين الصّوره العينيّة » كي 
بقدح به طريقة الشتيخ الاشراق - قداس سره ‏ لان ر جودها الى آحره وكذلكك لاتغيير 
فى وجودها بما هوعل ؛ وبما هوحاضر ادى البارى المحيط » إنما التغيير فيه بما هو معلوم 
وغايب بعضها عن بعض . وببذا و أمثاله لاينبغى أن يقدح طريقة الشنيخ لإشراق ٠‏ بل 
القدح فيه من حيث انتفاء العلم التتفصيلى فى مرتبة الذّات والاكتفاء بالأحمار فهاء 
والتّحةّيق ما سبق » وابن هذا هن ذاك . 

»ولس مَجِْد" وكال إن' وَجُِودهنا بما هو مضأف إلا تكتشتف' له 
تعالى!» * بل المكشاف”, أى انكشاف الأسياء مطويا فى اتُكشيافه » أى انكشاف 
ذاته بذانه على 5 شرف . وذلكك الإنكشاف المطوى هو حضور التّحو الأعلىا من 
كل وجود بوجود واحد بسيط له تعالىا » و هذا ما يعبر عنه تارة بالإنطواء و تارة 
باستقباع علمه تعالى' بذاته علمه بما عداه . » فنَذاننّه” تعالمىا عقئل” بسيط وفىبساطته 
جتامع” فى مرتبة ذاته * لكدُل” متعنقول وكل” خير وكال بنحو أعلى' وأبسط » و 
هذا إشارة إلى مسألة الكثرة فىالوحدة وإن” الوجود البسيط كل" الوجودات ب حو أعلى ؛ 
كما قال ارسطاطاليسء و أحياه و برهن عليه صدرالحكاء المتالهين ‏ قدس سره ‏ و قال 
السيند الد'ماد ‏ قد س سره ‏ ف التقديسات : وهوكل الوجود وكلله الوجودء وكل البهاء 
والكيال وكلّه المهاء والكمال؛ وماسواه على الإإطلاق عات نوره. ورشحات وجورده» 
وظلال ذاته . وإذكل هوية من نور هويّته » فهوااق المطاق , ولا دو على الإطلاق 
"لاهو انتبى . وإلىأن” قوطم : والبسيط كل" الوجودات » وليس بشىء منهاء » الّذىيتحاشى 
عهالعقول الوهميّة برجع الى مسألة العلم الذانى لمتعالىا وانّه ولايعزب عنعامه .ثقالذرة» 
كيا ان" قولنا : والامر تتابع”»إشار ة إلى 'مسألة الوحدة فالكثرة» وإلى' أن هذه أيضا ترجع 
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إلى الفقرالذ"الى للوجردات الامكانيّة والغناء الذاتى (وجود الواجب تعالى' :0 ياايها 


التاس أن الفقراء' إلى الله والله هوالغنى”» و معنى :بعيّة الأمر ان" الوجود المنبسط على 
هياكل الممكماتء أعنى أمره وكلمته الى هى أولى' كلمة شقنت أسماع الممكنات تابع له 
تعالىا » بل تبع مض وداخل قصقع وجوده . 

وفيه دفع لا يتوهم انه إن كان عينهتعالى فلمسميتموه أمره وفعله مع انه يلزم من 
انبساطه على الأشياء اختلاطه بالأشياء الخسيسة » وانكان غيره لم يكن العلم به فى مرثبة 
الذّات . 


وبيان الدفع أن" أمره وجهه » ووجهه لاهو ولاغيره » إذا الموضوعية لقولنا : 


5 وهوهو: أوم هو ليس «و» تستدعى الإستقلال ولوف لحاظ العقل » وهو عين ااربط به 


وغير مستقل ف المفهومية» فى ان الوجود الرابط أو المعنى الخرفتى لانفسية له » وإنا 
هو لة لحاظ الغير سب الف هن » كذلكث الوجه مرآت ظهور الحق” بماهى مرآت محسب 
العين فلا نفسية له حتى محم عليه أنّه هو أو ليس هو. فإذاكان الذات موضوعا لحم 
كان الوجه داخلا فى صقع الذذات . فلا كان الواجب تعالى' تاممًا وفوق التمام » فإذا قلنا 
إنه يع الأشياء أردنا موضوع هذهالقضيّة الوجود الصرف أعنى الوجود المجرّد عن المجالى 
والمظاهر الّذى ببساطته محضره كل الوجودات بنحواعلى » والفيض المقدّس والأقدس 
من صقعه وربط محض به » فبرجع مفاد القضية إلى ان" الذّات حاضرة للذات. أىغير 
منفكنة عن نفسه بحيث ينطوى العلم ,الغير فىهذا الحضدورء ولولم يكن الفيض من صقعه 
لزم أن يتصوّر ما هو أ كل من الواجب تعالى عن ذلكث » لأن” الوجود المأخوذ محيث 
يكون الفيض من صقعه أ كل من الوجود المأخوذ محدوداً فينبغى أن يكون ذلكك هو 
الواجب . ومنهذا يعلم ان لاوجود خارجاً عن حيطة وجوده . 

لمث امي بعس اتات مه اركعه ٠‏ صمب ١‏ إهىى مس 

غرر فى رد حجة المشائين على كون عِلْمِهتَعالَى بِالْإرْتِسَام 
وفولهم' علمه الأشيًا ‏ مفعول علمه ‏ فبى الأترّل"» لا يخلوا إما بأن 
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شيثيّة للها مهيّة ووجودا » وإما بأن "لها شيئية مهية فقط» وإمنا بأن لها شيئيّة وجود 
أيضا. والوجود إما ذهنى” وإما عينى » والذ هنى " إمابتحوالارتسام وإما بنحو الا تحاد . 
والعينى إمّا وجود تجردئ » وإما وجود مادذىء والكل باطل سوئ واحد مها » فاشرنا 
الى الثّالث بقولنا : » مما بالإرتسام فىالذات حَصّل' + فهو المطلوب ؛ والى 
السّادس بقولنا : و إلاالخلاق كتان أَزَّلسىّ ‏ وقف بالستكون على لغة ‏ و إلى الأول 
بقولنا : « منرم وَعلْمه” لم' يَحنْصل ‏ والعلم مضاف الى المفعول » والضمير 
عايدٌ إلى الخاق»وافراده مراعاة لافظ الخلق ‏ وإلىالَانى بقولنا: «أويشينت امعد وم » 
وإلى الخامس بقولنا : أؤيَكن" ‏ تامّة ‏ مَثدّل' افلاطونيّة » وإلى الرابع بقولنا : * أو 


غَيسره كاتّحاد العاقل والمعقول» وَامّْدع: التذّالى لكل" من هذ هالشرطيات » بمثلٍ 


ل الال 


خبر - لقولنا: «قولهم ) قدارَ 8 وغيدر ره كإلارادة انُتقسضس لأن” القدرة أيضا ازلية 
تقنضى مقدورا حتّى القدرة على المكرنات لأنّها أيضا أزليّة تقتضى المكون» فيلزم ازليته 
والصّورة هنا لاتكنى» لأن” وجودهالءينى أيضا مقدور . 

و اللحّل” إن" لَم' ينعن" معمناهاء أى معن العلم والقدرة وغيرهما الْعترضص» 
يعنى قد يطلق العلم ونظارره ويراد مها معانيها الإضافيّة العرضية » ولاشكاث انها بهذا 
الاعتبار متأخمّرة عن وجود متعلّناتما » وليست صفات كاليّة له تعالى) » وقد تطلق و 
براد مما ميادى تلكك الإضافات» وهى متقدّمة على وجود المتعدّقات» ولا مدخلية لغيره 
تعالى' فى نتمم ذاته أو صفاته » أما سمعت مثا ان العلم الفعلى وهوالإضافة الإشراقية 
لاعن متعلتقاءفاظتكك بالذاتى والإيجاد الحقيتى” لاالصدرى هوااوجود المنبسط الذى 
هوتاكك الإضافة الغغر المستدعية للمتعدّق . وفى احاديث الائمة المعصومين مابؤيدهكقول 
الرّضا عليه السّلام : وله معنى الرّبوبيّة إذلا مربوب» وحقيقة الالميّة إذ لامألره؛ ومعنى 
العالم ولا معاوم » الحديث . 


كد ؤْ 
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» إذ'- توقيتى" - يلكلشن الأشياء' ‏ ولما كان كلمة وإذ"» للماضى فالفعل ماض 
معبى ادى بصيغة المضارع لتصوير ما مضى ف الخال » كما فى قوله : « كما يجزئ سمار » : 
على ان" الفعل فى نظاير المقام منسلخ عن الزّءان ‏ مرت لله تعالى' إذ للاشياء أكوان 
سابقة والوجودات المترتبة الطولية كرانى يتكرر فبها نقوش العالم بأحمعها مرّة بعد أولىا 
وكرة بعد أخرئ ؛ فهو تعالى' يشاهد موجودات عالمنا الطبيعى قبل وجودها لامرة بل 
مراته فل امراب - حال عاملها وصاحها يبان ععلدمه' وتلكث المراتب» عتَايتة” 
وقللم ولموّح” وقتضًا «وقدر وسجل” كون يرتضى أى هذا الأخير . وفيه إشارة 
إلى' أن" بعضهم أسقط مل" الوجود عن مراتب العلم . 

ولما فرغنا عن تعداد المراتب شرعنا فىتفصيلهاء فقلنا فىتعريف العناية »ها مبتداء 
أل - ممن”* ببدابة الوجود إلى تهايّة له فى الْوَاحد- متعلّق بقولا انُطواؤة و 
و- هرمبتداء ثان ‏ وبالجملة كون الوجود البسيط مشتملا على كل اخيرات عنايسة ‏ خير 
الشانى والجملة خب ر الأول - وهى عند المشائين صور مرتسمة فى ذاته . ولما اعتير العم 
العنانى” كونه سابقسا على النظام الأحسن وفعليًا » أى منشأ لذلكك اللتظام » قلنا : 
٠‏ فالكم "مين" بيانية - نيظامه اللكيانيئ” أى عال الكن ٠‏ ينشنم نيظايه 
الربسانسي أىءالم العم كيا قالوا: والعالم الربوبى فسيح جدَآ» ومرادهم نشأة العلم . وفقودا 
هذا إشارة الى أنه لامكن نظام أشرف من هذا النظام المشاهد ‏ لكونه ظظّلا للجميل 
على الإطلاق . 

« واتممئكن” الأقلرب الاشرّف” وهو العقل الأوّل » قََالَم' لكونه واسطة 
لإفاضة الحق جميع صورما دونه» وبوجه كل العقول أقلام و هو قلم أعلى' لكونها وسايط 
فى إفاضة العلوم على التتفوس الكليّة والجزئيّة, و إفاضة الصّور على الأجرام وصور 
قامست به . أى الم قيام صدور بلاواسطة أوبواسطة قَضًا حتم » أى قضاء حتّمى 
لابرد ولايبدل وللإشارة إلى أن” المراد بالصور القضائيّة ليس الصّور الكنّية القائمة 
بالعقل نحوالارتسامكا يقرل بهالمشسّائون» بل المراد بها المشّل التوريّة وصفناها بقولنا: 
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٠‏ وَصوراً طبيعبنة لأفراد كونيّة ما تحنت كل" صورّة من الصّور القضائية » و هو 


المشال التورى الّذى يقال له رب التوع ٠‏ جممهاء أى حم ع كل" صورة تلكك 
الصور وفعلياتها وكالانها بوححدة » أى .نحوالوحدة والبساطة ضَرٌورَة ووجوبا ‏ 
لأن” معطى الكمال غير فاقد له . 1 

* فهى اى الصّور القائمة بالمقل إذآن قضّاواه' التتفتصيلى » لكونها عقولا 
عرضيّة متكافئة » وفيها كثرة نوعية ٠‏ قنَلَمنْه قتضاءه الإجممالىحيث أنه بسيط 
الحقيقة » مشتمل على حميع صور ما دونه بنحو البساطة « نفس" سما - مقصور 
السروره - كلية”- صفة نفس - لموح' حتفظ"'. أماكونها لوحاء فلن" منزلتها منالعقل 
فى قبول الصّور الكليّة منزلة الوح الحستى من القلم الحستى فى قبول النتقوش الحسيّة » 
وكذا تسمية النتفس المنطبعة باللّوح . وأماكونها محفوظة فلانحفاظها وتحفاط صورها » 
لنجرّدها وكلتيتها عنالتغيتر» ٠‏ ماء أى نفس انبعت فى جرم السّاء فقتدرٌ مها 
لُحظ".فإن” القدر على وزان القضاء فالصّورالكليّة القائمة بإلعقل كانت قضاءء كذلكك 
الو الجزئيئّة القائمة بالتفس الحزئيّة المنطبعة الفلكيّة كانت قدراً » وتلكك الصور 
عندالمشّائي نكالصّور المرتسمة فى خيالنا » وعند الأشراقيين الئل المعلقة * علميله” ‏ 
بالإضافة إلى الضمير أى علمىالقدر » والقدرالعلمى ذا الذى سمعته وسجل الْكتون » 
أى الصّورالجزئينة العينبّة المنطبعة فى المواد” الكرنيئة «عنَيمينه” ؛ أى عينى القدر والقدر 
العينى مين" - بيان للعينى - كلما فى الْعَيئن كل فى مادته وزمانه و مكانه وغيرذلكك 
من مميّزاته الجزئيّة » بل السيّد المحقّق الدّاماد ‏ قدّس سرّه ‏ فى الآفق المبين أطلق 
القضاء العينى” علها » ولكن مأخوذة بالنّسبة إلى المبادى طولا”» وحينشذ فإطلاق القدر 
عليها ليس بعزيز . 


و 


و 620 
غرر فِى القدرة 


٠و‏ كتونه تعالى» نور على الْقنُدارة دل" لأنالفياضية لازم التّورء وهذا 
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النتورعين المشية والشسعوره لأبتلاز مها حدوث ما افتعمل', أى الحدوثالزمانى 
فى المقدور القابل للأثرء خلافا للمتكلّمين » فاعتيروا فى مفهوم القدرة انفكاك متعلّقها 
وقنا ما عن الذات» وقد عرفوا قدرة. تعالى بصحة الفعل والدّرك وهوباطل » إذ الصحة 
هى الإمكان » وواجب الوجود بالذ'ات واجب الوجود من حميع الجهات» فالقدرة كون 
الفاعل بحيث إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعلءكا قلناء * للكين” بالفعل الشعور 
وججبسا » ويلزمه المشيّة المعتيرة سابقا بقولنا : 

« للقدرة انم قوة فعلية إن قارنت بالعلم والمشية » 

* فَالحّق” تعالىا موجيب - بكسر الهم -أى فاعل يحب فعله بقدرته » واخختياره 
وهذا على مذهب الحكم» حيث يقول : والشتىء مالم يب ل يمُوجد» ولس مُوجب 
بفتح الحم -؛ أىفاعلا يحب فعله لابقدرته واختياره. كالمضطر » تعر يض الى من نسب الى 
الحكاء إطلاقهم الموجب عليه تعالى' بهذا المعنى بأنّه حرف الكلمة عن موضعها فإنتهم 
أطلقوا الموجب - بالكسر ء وقد حرف إلى الفتح» كيف وهو تعالى! عندهم عين العم 
والإرادة والا<نيار » فكيف يعتقدون أن فاءليته كفاعليّة الشمّس للإشراق أوالثار 
للإحراق ؟ . 

در م قُدْرَتهِ تعَالى لكل بَىءِ خخلاوًا للكذر 2 وَالمَعَْزلَةٍ 

وذلكك لوجوه : 

أحدها قولا : ٠‏ يلعنطى' علمومها علميوم' االجتعئل ‏ مبنى” للمفعول؛ أى 
المجعو لمية ‏ عا-ة لجموع الممكذ نتهء لعموم ما هو مناطها وهو الإمكان وإذا كان الكل” 
لابد من مجعر ليتها لإمكانها . ولايصلح لإعطاء الوجود الا واجب الوجود » لأن غيره 
لاخار عن ملابسة قوة سواء كانت إمكانا ذاتيًا أو استعداديًا مع عدم إفادة العدم 
للرجود ٠‏ و ذفنى إعنطا القوم لِللفيعئل ثبت عموم قدرته تععاى' علىكل” شىء . 

وثانيها قولنا: » إن" عللم الأول تعالىا شأنه ‏ فعئلى» ٠‏ وكتيئف” لا يكون 


سبزوارى 4 


ب اماس 6ق لوس د 5 - 5 .- 5 - 
فعليًا وَعائمه ف"اتسى» أى عين ذاته الَتّىهىعينحيثية العليئة لكل شىء» وعلمه تعلق 


بكل" شىء» فقدرته تعلّقت بكل شثىء . 

ولائتوهمن” الجبر من ذلكك » لأن" علمه الفعلى كا تعدّق بفعلكث كذلكك تعلق 
بمباديه القرببة والبعيدة والمتوسّطة من قدرتكك و اختيارك الحسن أوالسّىء » وتصورك 
ياه وتصديقكك بخايتهالعقلية الدَاممةء أوالوهمية الدائرة » وبالجملة تعلق علمه بفعلكك 
مسبوقا بعباديه » فلزمت المبادى فاختيارك أيضاً حتم » فالوجوب بالاختيار» ووجوب 
الإختيار لاينانى الاختيار» فاين المفرّ من الاختيار ؟ كيف وانت و امثالكك أظلال القادر 
المختار فتبصصر . 

«وثالئها قولنا: الشتئ” لتم' ينوجد' متى لم" ينُوجد”اء أى الإبجاد فرع الوجود » 
وإذ لاوجود حقيق" للممكنات ؤذواتماء إذر الممكن منذاته أن يكون ليس وله منعلته 
أن يكون أيس فلا إبجاد حقبى للا ؛ فإذنى لاوجود ا'لا وهو ترشّح من لديه» كذلكث 
لاحول ولا قوة إلا بالله العلى العظم ؛ لكن ليس هذا قولا بالجير إذ كما ان" حصي الوجود 
الحقيى" فى الحق” تعالى' لاينافى وجود موجودات بوجودات مستعارة مجازية » كذلكك 
حصرالإبجاد الحقبيق فيه لاينافى إثباتإنجحادات وسطية غير مستقلة . 

*و رابعها قولنا : بساختيار إختيار ما نافية ‏ بدا ء إذ اوكان الاختيار 
بالإختيار تسلسل » قال المعلّم الثّانى فى الفصوص : « فإن' ظن” ظان أنه يفعل ما يريد 
ومختار ما يشاء؛ استكشف من اختياره هل هو حادث فيه بعد مالم يكن » أوغير حادث » 
فإنكان غير حادث لزم أن يصحبه منذ أوّل وجوده » و إن كان حادثا ولكل حادث 
مُحدث ) فيكون اختياره عن سبب» فإممًا أن" يكون هو أوغيره» فا نكان هونفسه ذإما 
أن" يكون إنجاده للاخقيار بالاختيار فيتسلسل» أويكون وجود الاختيار فيه لا بالاختيار 
فيكون مجحبو لا على ذ لكك الاختيار منغيره) وينتهى إلى الإختيارالأزلّى » انتهى باختصار 
ماء للكن هذا لايناى كون فعل العبد باختياره إذالفعلالاختيارى ما يكون ذلكك الفعل 
بالإختيار لاما يكون اختيار الفعل بالاختيار . 
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و خامسها قولنا : » وَكتبلف” فعئلنا إلنينًا فُوْضًا ٠‏ والحال إن فاء أى 
تفويض فعلنا تقيض ذ اتنا إلينا اقلتتضئ + إذ' ختمرت طيدْنسنا » أى طيئة 
نفوسنا بقاء بالمدكدة المميدة العلميّة والعملية » إن كانت طينتنا من علّيبين ‏ 
- رزقنا لله وإيناك محق” مما وآله (ص)-» أوالملكة الرذيلة الجهليّة المركبة» والعملية 
السيثةإن' كان تطينتنا منّين ‏ أعاذنا الله ويام منها ‏ وتللكت الملكةفِيتاحَصّلت 
بالحركة الدفسانية والبدنيئّة إذ الملكات إنما نتحصل من تكرر الأفعال والخركات 
نفسانيّة كانت أو بدنيئة؛ والمفروضان تلك الأفعال والحركات مفوضة إليناء وحقايق 
ذواتنا و هوياتنا ليست إلا الملكات العلمية والعمليّة » سما بناء على اتشحاذ العاقل 
والمعقول . ولأجل انه مالم يستحكم ملكاتنا م يتم مير ذواتناء قيل فى حد الإنسان: ١‏ 
حيوان ناطق مائت»» ولح نذكر الحالات لأنّها فى معرضالزّو ال فلم يعبأ مها » ولهذا قال 
تعالى! : «فاستقركيا أدرت) . وقال النبى (ص) : وشيّبتنى سورة هود» لمكان هذه الآبة. 

ثم هذهالتتخميرات وإن' وقعت فيا لابزال بالقياس إليناء لكن بالنّظر إلى المبادى 
العاليه فضلا عنمبدءالمبادى وج ف القلم ماه وكائن إلى يومالقيامة» فقد فرغوا عن التتخمير 
والتعجين بوجه» «وكل يوم » بلكل آن وهو فى شأن» بوجه » وهذا الوجه الخامس 
مما سئح مخاطرىالفاتر ف الرد على المفوضة . 

ولما توؤهم من الوجوه المذكورة فالنّظ الجبر - نعوذ بالله منه ‏ أردنا أن" نين 
أن" اللقصود إبطال التتفويض المستلزم للششرك الخفى» وإن” التحقيق ما هو مذهب أهل 
الحق المأثور من الأئمّة الأخيار (ص) من الأمر بين الأمرين » كا أشرنا إلينا بقولنا : 
* الكين كما الوجود تسوب لنناء أى إلينا » إذ قد علمت ان" الكلى الطبيعى” 
موجود. والمهية متحققة وإن كان بواسطة الوجود وساطة ف العروض » وان الوحدة فى 
عين الكثرة ٠‏ فالفعئل” فعل الل لأن” نسبة ذلكك الوجود إلى الفاعل بالوجوب وإلى 
القابل بالإمكان » وان فى مقام التو حيد سقط إضافات الوجود إلى المهيّات:» فكذا فى 
الفعل » وهو فى عينكونه فعل الله تعالى'اء فعناسسَاء إذ علمت أن" الإيجاد متفرع على 
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سبزوارى آأه 
الوجود . و خلاصة الآمر بين الأمرين أن الإبجاد يدور مع الوجود حيئ| دار » ومعرفة 
نسبة الإبجاد يتوقلف على معرفة نسبة الوجود » وقد علمت أن" الوجود الإمكانى له نسبة 
إلىالفاعل وله نسبة إلى القابل» فكذا الإجاد» وهاتان التسبتان فى الوجود متحققتان مادام 


و 
و سم 


ذات موضوعه متحققة فكذا فىالإجاد. وقد بسطت القول فيه فشر «الأسماء» وذكرت 
فيه أن منبرى شرا ويننى عن ذاته ذءلالشّرء مع أن المهيّة ينبغىأن' يكون جثة ووقاية 
للحق” تعالى عن إسناد الشسّرور » فلينف وجود ذاته » وليفن مهيّة ووجوداء و إلافى| 
ان" الوجود له كذلكك الإبجاد له» لما عرفت من دوران النسبتين . 


لي 9 5 3 ل 9 


ص صم سس > حم © - 
7-7 


* إن يمان كن صرف الدور وض الوجود حى» بعد بيان اللعلدم 
والقد رق له طَىّ »فإن” الحى هوالدرَّك الفعال ؛ * إذ - توقيى - علمه - بالمعنى 
المصدرىّ ‏ الأشيّاءء - مفعوله ‏ من" أن' تتَحنْضرا له تعالى' كا سبق ان" علمه تعالى) » 
بالأشياء حضورىّ وبالإضافة الاشراقية » » فَعلكمه المتعلّق بالمسموعات؛ يكدون 
سسمْعاً » وعلمه المتعلدّق بالمبصرات يكون بسَصراً» بل قال شيخالإشراق - قد سسره - : 
وعلمه تعالى) برجع إلى بصره لا ان بصره برجع إلى علمه ). 


و أن الوجودات كلاته لأنّها معربة عمّا فالفدّمير أعنى المكنون الغيى » وكا 
ان" الكلمات اللفظية محصل من تقاطع التتفس الإنسانى” ف المقاطع الشّانية والعشرين الى 
7 بعدد منازل القمر» كذلكث الكلات الوجودية نحصل من تقاطع الشفس ال رحمانى وهو 
الوجود المنبسط فى المراتب الثيانية والعشرين » وهى العة-ل والتّفس والأفلاك النسعة 
والأركان الأربعة والمواليد الثّلائة وعالم المثال والمقولات الدّسع العرضيّة » + اللتفاظ” 
موضوعاً لد ىالأنام «مما هوالمسعرو ف بالكلام ٠‏ هق أى ذاكك اللّفظ نحو 


و سي 


وجود عه وجوه" آخر مدلوله وهوالصورة الث هنية *« ذهاً 14 أى ىُّ الذْ هن 0 
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0 شرح غررالفرائد 


أى للوجود الثالى 5 بجعئلنا ومواضعتنا شهُود” وحضور لا بالطبع كيافى الكلات 


الوجودية على المداولات الالهييّة » ولاكالوجودات الذ هنية على الوجودات العينية. * 
فَحَياث” فى تأد ب » أى تأدية المتكلّم إيّاه ذا » أى اللفظ أَييْسَرٌ وأسهل » لكونه 
صوتا غيرقار ) ولا تحتاج فى أدائه إلى مؤونة زائدة لضرورة التنفس ٠‏ من غتيْره 
كالإشارة فضلاء عن غيرها » كإحداث أوضاع متفثنة كل 'لمدلول لاسئم اللكلام 
آثَرُوا يعنى اختاروا الّفظ لأن' يكون مسمى لاسم اكلام ٠‏ ولو فرغلت غيئرة” » 
أى غيراللّفظ يله حتى يكون باعتبار الوضع حضورخصوصيّة من نحصوصيّات 
ذلكك الغيرمنشأ حضو خصوصيّة من خصوصيّات ذلكك الوجود الثانى فى اللهن ٠‏ إذ' 
ذّاك"» أى حينئذ حَالّه » أى حال ذلكك الغير يَكدون” حمَالبّه' » أى حال اللّفظ فى 
كونه وجودا معه وجود بالمواضعة » أو حال اللفظ دكون حال الغير فعدم الدلالة على 
معنى » فيكون ذلكث الكيف المسموع حينئذ كالكيف المبصر أوالمذوق أوغيرهها . 

الآن إذا علمت ذلكك» علمت أن” الوجودات لاتفةل ما هوالمعتير فى الكلام "لامالا 
مدخلية له إلا على سبيل الاتفا قككونه صوتا » ولابزداد على النّفظ إلا ما هومؤ كّد 
لكونه كلاما معربا عن المعبى * ناكل » أى كل الوجودات بالذات لَه دلالة 
على مدلولات إالهيّة * حتاكية” ماله جتلآلله' » كا قيل : 

حمالككث ىكل الحقايق سائر” ولّيس له إلا جلالكك سات ” 

* وككل جازئى من الأسْماء المراد مها الوجودات » إذكل منها علامة وآية 
وسمة وحكاية من صفة من صفاته » كا قال :و ساريهم آياتنا فىالآفاق وف أنفسهم 
حتى يتبيان للم أنته الحق » وضيع"* وَضعاً إللهينا لمعت ما نافية ‏ ضع 'مؤلاف 
المعانى الذ هنية للكلات اللفظية ٠‏ إذ' عرض الدالآ له العترضييّة » أى لما عرض 
الدلالة العرضية التى هى باعتبار وضع موجود عرضى- بسكون الرّاء ‏ لآخر مثله فى 
السلسلة العرضية الزمانيئة » وما بالعرض نزول فتلكك الدّلالة * تتَرُول” لآالدّلالة الوضعيّة 
الإلدهية الن"اتية الطتولية » لآن” ما بالذذات لاتلف ولابتخاتّف . 1 


سبزوارى ؟. 


0 فى سم ا لكام 

* فمنه ما قد" كان عتيئن الذّات «كدون إما عطف بيان[دما)؛ أوخبر 
مبتداء محذوف ‏ ه بحيّث” يمُسُشىء الآيات ؛ وهوالوجود المجرّد عن المجالى والمظاهر 
والدال والمداول فيه واحد كيا قال عليه السسلام : ويا من" 8 على ذاته بذ اته ). 
٠‏ ومنه” مسَاذ كلمات تَمنّة ‏ مخفّف تامّة ‏ وهى الموجودات التنّاسّة الى ليس لها حالة 
منتظرة من العّول المفارقة فى السلسلة الدزولية والموجودات المستكفية بذواتهاء وباط نذواما 
من العقول الكاملة فى الصّعود »كما فى مأثورات أتمّتنا ‏ عليهم السّلام ‏ و نحن الكتاَات 
التتَّامّات ) وق القرآن: روكلمة” منه” اسه المسيح )و كسجام.ع [4ك 
هادرى الأأمّة » والمراد به نبيئّنا (ص) القائل: « أوتيت جوامسع” الكل * ومنه 
مافى صحف ملنشدّرة» وهى وجودات التنفوس ووجودات عالَمى المثال والملكك 
ىا 5 تعالي! 2 دل" لتوكان الْببحر سداد لكات ربى لتتفد الْبتحثر تبلل" أن' 
تنفد كلَات ربى واوجكنا بمثثله مَدداً»* امس ذاء اى ما نال ماذكرناه 
من أن" الوجود بشرا شره مراتب الكلام لذ اموس الطتّاهيرَة عنعلايق عالم الطبيعة» 
وعنالجهلين البسيط والم ركب » أوما مس العقول ونحوهاء إلا النتفوس الطاهرة عن 
هذه الألواث » لسالكك تهج اللبلاغة » أى طريق البلوغ والوصول إلى الغساية 
المطلوبة » فان” البلاغة والبليغ أيضا من البلوغ كا يستفاد من القاموس ء اننتتهمج + كالامه 
سُبحانته االفعل”» أى هذا الكلام خترَج"؛ وفيه تلميح إلى قوله ‏ علي هالسّلام - فى 
نبج البلاغة  :‏ إنّما يقول لا أراد كونهكن فيكون لابصوت يقرع ولابنداء يسمع » و 
إنا كلامه سبحانه فعله » . 

* إن تدر هلذا » أى ما ذكرناه من أن" الوجودات كلات » حمد” الأاشيا 
وتسبيحهالته تعسالى' تتعثْرف ٠‏ إن كتلتمائه” إليتهماء أى إلى الأشياء تأضف فوجوداتها 
كيا هى وجوداتها كذلكك كلاتها » وبالجملة إذا أضيف الوجودات - إليهتعالى)- كانت 
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الكل إعرابا عن الغيب المصون والكنز المكنون » وكانت كلمات وخطابات منه 
متعلّقة بالمهيئّات» وإذا أضيفت إلى المهيات كاذت إظهارا منها وشرحا وكشفا لاله و 
جلاله » والحمد المتعارف أيضاً شرح وإظهارلفضائل المحمود و فواضله » فا ورد ق 
الكتاب الكرم الاللنهى » من حمد الأشياء وتسبيحها #مولان على ما هو حدق الحمد و 
التُسبيح وحقيقتهماء لاعلى تجرد دلالتها حدوثها أو بامكانها على أن" لها مؤثرا » ىا قال 
به المتكلمون . 
ُرَرٌ فى الإرَادة 
قد عرفت بتعريفات شتا أر.جحها ما أشرنا بقولنا: معي 1 ١‏ لمضاف 
نصب عل الظارفيئة لقولنا وشوقاع ودرّكضًا بدل من داع - واللمالةيمًا ‏ مفعول 
د ركنا » وشدوقا مؤكّداً إرَاد:” - مفعول سمنا ‏ . 
وتفصيله ان" الأرادة فينا شوق م ؤكّد حصل عقيب داع هوإدراك الثتىء الملام 
[دراكا يقينبا أوظنيًا أو تحخبيلياً موجبا لتحريكث الأعضاء» لأجل تحصيل ذلكك الشتىء : 
3 وفيهٍ تعالىا ع ميسن" الداع الذى هو سيان علمه العزانى + نظام خمير - مفعول 
علمه ‏ هو أى علمه عمَيلن” ذائمه» فالداعى والغرض منالأيجاد ذاته» « إذ ‏ تعليل - 
ليس فيه تعالىا ححالة ' مندظرة + حتصّلهما » أى حصّل تلكث الحالة له تعالىا 


6 ->© ن 


'تصورة' » أى تصوّره الواجب » فَحَِيثْ” ذانه أجلة مدر - بصيغة 
الفاعل - لان ذاته حاضر لذاته» لامهية له فضلا عنالمادّة والموضوع ٠.‏ وما ينال المدارك 
متشنتة متشتتة يناله بمدرك واحد جمعى » هوذاته المتعالية» ٠‏ أتته” إدرَاك ‏ مفعول 
مطلق لان علمه حضورى ذاتى”" تفصيل" بغيره فكيف بذاته لأبهئ مُدارلةٍ بصبغة 
المفعول ا فى المباء والجرال شدة ما لايتناهى . وحيث ذاته كذاء فهو + 
سس ع بذائه » وعاشق ا لت » وى ورمعو © لان تمامية 
الأبنباج والعشق تدور على تمامية هذه الأشياء » ومن 2 بشى بسهجمة . ٠‏ شروع 
ففبيان إرادته الآثارفهو» منهج يمتاء أى بأثر يتصيرٌ ذلكك الثتىء مضْددره'0 من" 


بوجودات 


سيؤوارى وه 


و مو سس ون 


0-2 2 95 ٍ- 5 -- دوت لس © ىه6ة تت 
حَيّث' أنه عايد إلى كلمة رما)- يَكدون أشره اثرا»*كرابط لاشىء باستقلاله #6 


ليس له حكلوا على حياله ؛ بل يكون ظهوره ظهور المؤثّ ركعكس يكون آلة 
لحاظ العاكس» فإذاكان الابتهاج» أوالعشق» أوالرّضاء أو ما شئت فسمّه بالمؤثّرابتهاجا 
بالأثر بما هو اثّر تبعا » فكان » رضّائئُه” بالذدات المتعالية باللفعدل ‏ متعلق بقولنا 
رضًا تبعا » وذ الرضًا » و هذا الأبتهاج إرَّاددة” لتمن' قتضئ و قدر و أمضى' الأمور 
بان" الداعى والغرض من الإبجاد عين ذاته تعالى' . 
غُرر فى ناكد القَوْلٍ أن الدّاعِى وَالعَرّضِ 
7 الإيجاد عن ذَاتَهِ تَعالى 
* تتظيمكك اللعوالم - مفعول - لَوانفمرَضٌُ حال كونكك ٠‏ تتدارى 
كمال الحّق” و تمامينته الَتى هى حقيقة ذاته» فعند ذلكث كان ذا الكمال والجمال هو 
اللْغترَض لكك فى تنظم ذلكك التّظام الكللى ؛ + فَحيدث لآ كسمتال” فوقته تعالى' : 
وهوسبحانه* مدظلم” تلكث الأمورالكليّة والعوالم الطّولينه والعرضية فموق التمام » - 
القآرف خبر مقلم لقولنا : - علْمه فيعلم كا له الذى هوحقيقته » على ما هو عليه » 
فعند ذلكك « كدان هدو الْغَايَة للإيتجاد والفعل له «شّىء سواه فعله ‏ مفعول 
لقولنا : قد' عمَثّلاة . 
هذا ما ذكره الشيخ الرّئيس ف التعليقات بقوله : و ولو ان" إنسانا عرف الكمال 
الذى هو حقيقة واجب الوجود» ثم" كان ينظم الأمور الَبتّى بعد على مثاله حى كانت 
الأمور على غاية النّظام » لكان الغرض بالحقيقة واجب الوجود بذاته اذى هوالكال» 
فانكان واجب الوجود بذاته هوالفاعل» فهو أيضا الغاية والغرض» انتهى . 
وأيضا ٠‏ لتوكتان” الإلّْعذةاذ" اذى فينا شاعراً بذاته « لذّاته » أى لأجل 
ذاته للفعئل _متعلّق بقولنا  :‏ كان مصدراً . 
00 أيضا ذكره فى التتعليقات بقوله: و ونمن إن نريد الثتىء لأجل شهوة أو لذاة 
لالأجل ذات الشتّىء المراد » ولوكانت الشتهوة واللّذة أوغيرهها من الأشياء شاعرة بذاتما 


"١ 


"١ 
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وكان مصدرالاًفعال عنذاتها لكانت مريدة لتلكك الأشياء لذاتهاء لأنهاصادرة عن ذاتما 
والأرادة لاتكون إلا لشاعر بذاته » انتبى . + بل" معدل التسذاذ شروع ف بيان ان" 
الفاعل والغاية فكل موضع لما نحو اتحاد » وان فاعلية الالتذاذ على ماذكرنا ليس 
بمجرد الفرض» إذ' علة غتائية » معنطية' اللفاعل فاعليّة كا قالوا ٠:‏ إن العلّة 
الغائيئّة فاعل الفاعل بما هوفاعل »» + فكثل » أىكل” فاعل السّبب الغتائى فيه ء أى 
فى ذاته كماناء فالعطشان اذى يطلب الرّى* رَينّان قام بنفسه الرّىء ذ هلناً وهوابتفتئ 
سانا عيناء فالريان يطلب الريان . 
المَرِيْدة الثَالِمَةٌ 
2 
أَفْعَالِهِ تَعالى 
عرز فق انهاه شويفاة لِفْغل الله تَعالى 
«اللفعل. - بمعنى المفعول - إما أن' يكون مسبوقا بالمادّة والمدّة وهوالكائن؛ وإمًا 
أن لايكون مسبوقا بثىء منهما وهوالمبتتداع ؛ وما أن يكون مسبوقا بالمادّة دون المدَة 
وهوالمختدرع ‏ وإماعكسه فاحّال فى بادى التظرغيرمتحقتق ف الخارج وإليها أشير بقولنا : 
إن" يتسبق' هيولى- مفعول يسبق ‏ ومعلوم انه إذا سبق الحيولى' سبق المّدّة أيضا فهو 
مداع" » كالعقول والنفوس المجردة + ومع" لَحُوق للهيولى' فه وكتائين”: كالعناصر 
والعنصريات ومسختسرّع", كالفلكك والفلكيات ٠‏ للمدام الكساين أيض؟ , أى يا 
للهيولى قد" لحيق"» يذاه عن ' مخمرع قد افتسرّق'» فإن” المخترع غير مسبوق 
بالمدة » بل المدة مقدارحر كته المتأخرة ة عن جسمه طبعاً . 
سم ل - متعلق بيى ‏ وهوما ليس له حالة منتظرة كالعقول» أو تاقصٍ وهو 
لاف اتام" » والتاق صإما مكتفى إن اكتى بذاته وباطن ذاته من علله الذّاتيّة فى 
خروجه من التقص إلى الكمال كالأفلاكك و نفوسها » ومن هذا القبيل نفوس الأنبياء 


سبزوارى لاه 


كسب الفطرة» وإما بعد الاستكئال فريًا صاروا منالتنام 6 » أوغييره : أى غير مكتق 


إن لم يكتف بذاته وباطن ذاته فى الاستكيال بل احتاج إلى مكمل نخارج كالعنصريّات 
ونفوسها الغير المؤبدة اللفعل كذ أيلضاً فى . 

٠‏ رَأيئْضاً الفعلل” محر" فقط , أى غير متحرّك كالعقول الندّوريّة» فإنتها 
محرّكة للنّفو سكتحريكث المعلم للمتعلّم والمعشوق للعاشقء ٠‏ أومستتحرك” فقتط غير 
محرك لشىء كالجسم بما هو جسم والهيولى أو ما اخمتسلاط منىاء أى شرك من وجه 
ومتحرّك من وجه كالتفوس والطبايع . 

كذ الك"» تقسمرابع للفعل بأنّه إما شىء مين" لآشىء_كالأجسام فإنّها خلقت 
منالمادّة الأولى" وهىالّلا شىء يعنى لاشيئيّة فعليّةلها ‏ فإنّها قوّة محضة وقوةالشىء بما هى 
قوة الشىء ليست بشىء 2 أَوْ ثىء مين شري من العقول » أوه لهو مين" 
شئوء أى شىء لا من شىء » كالعقول » ويمكن أن يكون شىء من شىء كالمواليد من 
الأمهات» إذ المتعارف أدخمال كلمة «من) على مادّة الشى» والعقول ليست مادة للتفوس 
فيكون التفوس المجردة من شىء لا من شىء . 

واذاعزفتهذه فاعرف ان إِيَاهَاعسَدَوا وعنها عبّروا» بالمتجسم وَالتفين 7 
عقل ذي سمكك » أى رفعة مما هو الأكثر تداولا فى لسان المشائين * وَجتبروت 
هوعالم العقول ومَلكدوت ٠‏ بالمعنى الأعم وهوعالم الغيب حملة وملكوت بالمءنى الأخصص » 
هوعالم المثال» ويقال له الملكوت الأسف لأيضاً و لكك من «الصّافات صفنًا والسّابقات 
سبقا والمديرات أمرا ع مما هو الأكثر تداولا فى لسان التشريعة والمعرفة * وَالُورٍ 
الإسفهبد من التّفوس الفلكيّة والأرضيّة وَاللْمَظَاهِرٍ من الأجسام الفلكيئة 
والعنصريئة » بل الأشباح المثالية » انور الأتوار ونور إقاهر من عالم العقل ما هو 
الأكثر تداولا فى لسان الإشراقيّين» وبعضها كالمظاه رأكثر تداولا فى لسان الإشراق بن 
الاسلام» وأمًا حكراء الإشراقغيرهم فيعبّر ون عن الأجسام الفاكيّة والعنصرية بالبرازخ 
العاويّة والسّفلية كما فىكتاب حكة الإشراق «كُل' من الألفاظ المساوقة م نكل لسان 


"١ 


١م‎ 


لما 
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كالنور القاهر والملكك المقرّب والجيروت والعقل لسعنى واحد بشير ؛ وقس عليه 
الباى» بل الكل" دالات على معنى واحد حقيق' هو معنى المعانى ومقصد المقاصد: 
الكل عبّارة وَأننت المَعنى! امن" هوللقلوب مغشاطيس 
* و كان فى تعبير نا التغبير . 
0 فِى أن مَاصَدر عَنّهُ تَعَالى إِنَا صدَرَ بِالدَرْتِيبِ 

أىالأشرف فالأشرف إل الأخسّ التذى ينتبى بهالسّلسلةالتّرولية» + إذ العتابَة” 
قد علمت معناها النَضَتْ و جدوداً » أى وجود الأفعال « قاض متها بالتٌظام 
والدرتيب جُوداً » أى إفادة بلاعوض ولاغرض * قاهرٌ أعلى » أى العقول الطدولية 
بالتترتيب ثم” فاض مدل" ذرى' شار قَة نوريّة» أى الطلبقة العرضيئة من العقول» أعنى 
القواهر الأدنين بلسان الأشراق كا سيجىء » + فنَدَهمس كل » أى ثم” فاض نفس 
ا والمراد بها هرسهنا حملة النّهُوس المحركة للّسماوات لانفس الأطلس فقطىا مر » 

ثم" فاض مثل” معالقة » أى عالم المثال والخيال المنفصل » ٠‏ فتالطيئع” أى ففاض 
طبع الكل" فالصورة” » أى ففاض الصّورة الجسميّة المطلقة فَالْهسيولىا » أى ففاض 
الهيولى * م القسومس بهاء أى بالميولى زولا : ؛ فهذا هوالةوس الدّزوللى » وق 
مقابله القوس الصعودى مراتبه كراتيه؛ ويقابل كل من هذه بنظيره من تلكك و كما 
بدأ ككم' تتعتودون» لكن التزول ب الائرف فالأشرف والصّعود من الأخس فالأخس » 
عمقتضى قاعدة إمكان الأشرف والأخس 
غررٌ فى إِنْبَاتَ أن أوّلَ مَاصَدَرَ الماك 

* عقسلاً و نقدلا كان. - تامة - عتقلل » أمًا الدّليل العقلى » فكثير منه ما أشرنا 

إليه بدولنا إِذ بدا وتقرر أنه * لأوجد” الواحدا ألا واحداء * فذالكت اللواحدا” 


الصادر عن المصدرالواحد إما فس 7 عرض * أوْصورة” أو الهميولى ولوفُرض 


لتكت 


سبيزوارى 69 


ذلكك الواحد الصّادر» مساو هميلئة”: أىعرضاء لزم أنيكون بلآجسم فصل ذلكك 
الواحد المفروض أحدهما والّلازم باطل . لأن"النتّفسمحتاجة فى فعلها إلى الجسم » والعرض 
محتاج فى ذاته فضلا فى فعله إليه . ولوفرض عرضا نفسانيا كان >تاجا أيضا إلى الجسم 
بواسطة الدّفس» لأن” اسم التفسلمايتعلّق تعلّقا تدبيريا 5-8 . وبيان اللتروم أن" 
الصّادر الأول يحب أن يكون عدّة لجميع مادونه » فإذا كان نفسا يجب عليته لمتعلقه » 
وإذا كان عرضا يجب عليّته لموضوعهء ٠‏ أو أ خدرييئن_فسَلازم” بينها بتطل” » يعنى 
لوفرض الصّادر الأوّل عنه تعالى صورة أوهيولى » بطل التّلازم بينهياء وقد ثبت. 
أما إذا كان هرولى فلأنّه يجب أن يكون ذا تقدّوم بدون الصّورة وتقدّم علبها » وأمنًا إذا 
كان الصّورة فلأنّها يحب أن" يكون ها استقلال فى سببيتها للهيولى' » مع أننها عتاجة 
فى تشخصّها إلى الهيولى' » والثتىء مالم يتشخصٌ لم يُوجد » + وهلذه الآ 
لَمنَا بَطََتْ وكونه جما باطل من رأس » لعدم كونه واحدا حيث أنّه مركب من 
الهيولى' والصّورة» ولذا ل نتعرض له . + فَوَحنْد 8 اللمبئداء عتقئلاً مفارقا !له وحدة 
حمعية اقاشضّت » لعدم ربط الم ركب وباق الوحدات العددية بتلكث الوحدة الحقة 

و أما الدّليل اللتقلى فكقوله (ص) : « أوّل” ما خملق الله 'الْعقئل» » وكقول 
أمبر المؤمنينءلى ‏ علي هالسسّلام ‏ حين سثل عن العالم العلثوى: وصور عاريئة” عبن المتواد 
خخالية” عن القدّوّة والاسْتعداد »تجلتئاها فأشرقتت وطالتعنها فتلا" لآات. ألقى 
ف 0 يها مات" 7 له 12 أفْعاله” »الحديث. وفى حديث الأعرالى وحديث 
كيل 0 أغاء الهس عن أمير المؤمنين على عليه السلام دلالة عليه ايضا . 


مو © 


قسام 


م 6 أ وم 3 4ج 5 
عرر فى كيفِية حصول الْكثْرةٍ فى الْعال م 
و 


مع أن" العقلأيضا واحد» والواحد لايصدرعنه لآلا الواحد» * ف-العقل الأول” 
لدى ال لمتشتائى » وأمنًا عند الاشراق فستءلم كيفية حصولالكثرة» إن شاءالله» فهو و 


5١ 


لما 


إنكان واحداًة لكن” فيهكثرة اعتباريّة » فإن” له وجوداً و مهيّة» ولوجوده إضافة إلى 
مبدءه ؛ ومبسذا الاعتبار يتتّصف بالإمكان الذ"انى» وبوجه آخرلماكانت مجرداً » وكل” 
مجرّد عاق لكان له تعقئل لذاته وتعقل لبدءه فحينئذه وجوبه مَبئداء عقل ثان جّائى 
وإمكانه » أى”وجوده باعتبار إضافته إلى مهيته مبدء الفلكك الأقصىا » هذا 
باعتبار الوجه الأول أو عقله لمبدءه مبدء الثانى » * وعتقله” لذاته مبدء للفتكثك 
الأقصى ؛ وهذا باعتبار وجه آخخر فللإشارة إلى الوجهين عبرت ثارة بالوجوب وتارة 
بالتعقّل على أن" وجوبه عين تعقله لمبدءه» فان تعقّل المجرّد عينذاته الوجودية و إن لم 
يكن عين مهينته * دان لدان : أى الوجه اللانى للمعلول الل"انى » وسامكك” 
ليسايكث ٠‏ فإن" الوجود المضاف إلى' المهيئة كالظل” » فيناسب صدور الجسم المظل 
والوجود المضاف الى زورالأنوارنور فيناسب صدورااعقل الثانى الَذى أيضا نور» وكذا 
التعقلان أعنى استشعاره بهاء مبدءه و حماله وجلاله ومعيئة القيّوميّة به وقربه الَذى هو 
فوقالقربات منه جل شأنه» واستشعاره مهيئته الإمكانية المظلمةالذات وأنانيته المحتاجة 
الى هى ليسيئة صرفة يالذاات» فيحصل من الأول العقل و من الثانى الفلكك كاستشعارك 
بكيال ومواء لكك فيحصل فى وجهكث بشاشة أو احمرار» واستشعارك بنقص وآفة فيكك 
فيحصل فى وجهكك انقباض او اسوداد . 

* وهلكمذا يصدر م نكل عمل عقل وفلكك » فيستو فى العقول التّسعة الأفلاك 
التسعة حدى لعاشر منالعقول وصّل" وهوالعق ل الفعال المكمّل النّفوس النّاطقة 
حولالله وقوته» وإليه مفوض كتدخدائيّة عالمالعناصر باذناللهتعالىا عندالمشسائينكيا قلنا : 
٠‏ لاض مئله. فى العستتاصر حتصّل'. فذلكث العاشر» باللفتق كا تقلدم مُعاط 
سول عام امار *وبيالنوجنُوب تفوس هذا العالم وصوّرء ‏ قلئهنيولا» 


أى هيولى عالمالعنص ركدّشرَة اسْتعمداد غير متناهية » لقبول الصّوركذلكك ٠‏ بحر كات 


كذلكك الأفلاك السبئعمة الشداد » فتلحق لقابلغيرمتناهىالأنفعال ؛ وتنظم إلى فاعل 
غيرمتناهى التأثير» فيستمرٌ نزول البركات» وقد أشرنا به إلى' كيفيّة صدوره ذه 


سبزوارى 1١‏ 
الكثدرات »؛ عن العقل العاشر مع مخدودية حجهاته . 
الى -. - 2 

غرر فى ربط الحادث بالقديم 

«وسبتب اللحاد ث كتان حتاد ث «لؤلاته'. أى اولاحدوث سببه» بأن'كان 
قدبماً طول الدأّهْرٍ ‏ متعدّق بما بعده ‏ كان" الحادث المسبكب لاتبثا هذا خلف . و إذا 
كان حادثا فسببه أيضا حادث وهكذا إلى غير الذهاية » فيكون حو 0 غير متناهية مجتمعة 
فى الوجود مترتّبة وهذا هوالتسلل ٠‏ للكدنّه مع لاتسداهى السسالة» تخللف” 
عن السّبب القديم مثل المسّبب الحادث الأصل » والحال أننّه لابن من انتهاء الممكنات 
والحوادث طرًا إلى واجب الوجود تعالى! شأنه » وتخدّف المسّبب عن السّبب غير جايز» 
هذا أصل الشبهة . 

وأمًا دفعهاء فال حكتماء' قائلّة ‏ و مةول القول هوالبيتان بعده ‏ نعنى قولنا : 
٠‏ حركدة” داور نه فاكية تَجبَددّت + نسبلهنا وَفَالتهًا » أى ذات الحركدة قدا 
نْبَتسَتْ إذ قالوا فىكل” حركة أمر واحد بسيط مستمر هوالدّوسط بين المبدء والمذتم-ى » 
راسم لأمر ممت هوالحركة بمعى القطع » فذلكث التدّوسئّط أمر ثابت داتم باعتبار ذاته ؛ 
إنها التجدًد باعتبار نسبه إلى الحدود المفروضة فيما فيهالحركة » فالحركة منحيث الذاات 
أعنى ذلك الأمرالبسيط المحفوظ فى تلكك الحدود مستندة إلى المبدء النسابت » و باعتبارنسهها 
المتجدّدة يسند إلمها الحوادث المتجلآّدة ؛ فكل قطعة أوحد مها شرط لحدوث حادث وقع 
فى زمان خاصصش خصّص حدوثه » فعلّة كل" حادث مركّب من شىء قديم كالعة ل الفعال 


نحولالله وقوته» ومن شىء حادث هوتلكك القطعة أو ذلك الحد ىا قلنا: «كمابثابت 


قدمم بالزمان كالعقل » أو قدم بالذات و هو الواجب الوجود الى ينتهى إليه سلسلة 
الحاجات انها » أى ثبات الحركة ارتمءط »كان لحادرثٍ من الوادث الكونية 
حد وثهنا وتسطا» واذا نقل الكلام الى حدوث كل قطعة قطعةإذ لابد لكل. حادث 
من محدث فيعود حديث التخدّف » يجاب بأن" الحدوث والتجدد ذاتى للحركة ؛ 


ليلا 


"١ 


؟. شرح غررالفرائد 


والذاتىلايعلل» فالجاعلجعل الحركة لا انّه جعل الحركة حركة» إذ قد مر أن الجعل 
الت ر كيى” فوا بين الشجىء وذاته أوذاتياته باطل . 

وقيل أبئضاً فى ربط الحادث بالقدم غير ذا . 

فنها ما قاله صدرا تألّهين ‏ قدّس سيره فىموضع من الأسفار بناء على ما -مَقه 
من الحركة الجوهريئة والتّجدّد الذانتى ف الطتبيعة : « أنّه يلزم الإنتهاء إلى' حادث مهيته 
أو حقيقته عبن الحدوث والسجدد كا ح ركة أوالمتحرك بنفس هكالطبيعة المتجدّدة بذاتهاء 
لكن الطبايع المنقطعة الوجود الَتّى عدمها فى زمان سابق و حركة سابقة مسبوقة بطبيعة 
أخرئ حافظة لزمانهاء وتلكك الطّبيعة الحافظة للزّمان لما وجهان : وجه عقالّى عندالله؛ 
وهوعلمه الأزلى» وصورة قضائية وليس من العالم ولها وجهكونى قدرى حادث فىخلق 


سيوم © 


جديدكل يوم» اننهى ؛ وإلى هذا اشرنا بقولنا: وقد" مسضى فى مبحث القدم والحدوث 


0# م ه رهس 


أ* مامن الآ قدوال لداينا المرتضىئ من التجلد الذاتى للطبيعة . 


ومنها جعل المقربيات والمصحيحات الأمورالسابقة ة المعدة الى فى عرض الحادث»؛ 
إن كل متلو 0 عو التتسلس ل تعاقبى” جايز 0 ويمثلون بحركة الشقيل الىحأسفل 2 
فانه لاينتهى إلى' حد 1 لا ويصير ذلك الإنتهاء معدا لأن' يتحرك منه إلى آخر» والمؤثر 
هرالاكل وهر نايك فوط فى حميع الحدود المتغيترة وبغير ذلكك ٠‏ ولكل وجلهة وسيف 
هو موليها). 

هذا كله عند من لم يقل با.قطاع الفيض » و بجعل الحدوث والتجدد فى ناحية 
المستفيض » فهو فى مندوحة 4 وأمًا من يقول بالإنقطاع فى داء عياء لم ينجع فيه دواء 
كا لامحى . 

0 8 2 - 
غرر فى كيفيّة حُصولِ لمر على طَرِبقَة الإشراقِييّن 

* إذ ذا » أى طريق المشمَائى” اتدى الشرق » أى حكاء لم استيهال إشراق 
التو رعلى قلومم , بلا وثماق » كا سيتضح وجهه ان شاء الله . 


سبزوارى 1 


اهم ارس 


سمنابتا آخرشيخنا الإشراقى شهاب الذي نالسهروم دى - قد سسره - 
10100 لحصول الدَكدَشرٍ + طولاً وعترضاً. 
أى فى العقول المترتتبة و المتكافئة و أصنامها ادغه تستبصرء ودواتهه من' نسب 
الأنوار الْقسوَاهر الطّوليئّة» أى إشراقات العقول المترتّبة ومشاهداتها » قد' وجيدات 
انوار قنَوَاهِرٌ » أى عقول عمرضيئة متكافثة » فعند الاشراقى ٠‏ لآ دَأخيُن الأافلآك 
تيبا مفعول به للاخذ » اذا لم يكن بمعنى الشّروع » وإلا فهومفعول فيه كقابله ‏ 


يا الى 


إذا + قد كان فى التتزنيب عتقال” 2 أى عالم ااعقل أخدف! كماكان فى طريقة يقة المشالى” 
الأفلاك آخذة فى التكّرتيب والصّدور » عند ماكانت العقول آخذة فهاء يءى يفيض من 
الواجب تعالى' عمّل» ومن ذلكك العقّل عقل آخر إلى مبلغ محدود منغير أن" يصل الثوبة 
إلىالأجسام» + بل' نور *أقئْربُ لدُور الننُورٍ تعالى' »وهو العقل الأوّل: » مُفيض دور 
ثان وثالث و هكذا إلى أن يحصل عتدتد مسحصور منالقوادر والعقول ؛ فيقف سلسلة 
العقول المثرتّبة » كما حصل من الشّمس ف الشتّاهد زور فى مقابلها » و من ذلكك التور 
نو رآخر فى مقابل ذالكك المقابل إلى أن' يصل إلى مالا ع لى منه نور فى المقابل » لضعفه 
الحاصل من الاصطكاكات والتنزلات . 

0 وتورالآنو ار تغالى شارقة شروع فىبيانكثرة الجهات الحقيقية الوافية لصدور 
العقول ف الطبقة المتكافئة الى كل" منها منشأ لوجود نوع طبيعى فىهذا العا الطبيعى بأنه 
تعالىا لها » أى لكل" من العقول المتردبة ممُشتاهد" ‏ بصيغة المفعول ‏ فيحصل من 
شهودكل” منها لنورالأنوار وغيره بوسط وغيره عمل فالطتبقة المتكافثة» كا فى كل إشراق 
بوسط و غيره كا نذكره بالتتفصيل على ما قلنا : * شروقَه سبحانه العقتلى » 
لين الى العرضى” عليه وَارد” ٠‏ كذ شعتاع: كل نورقاهر بعد نورالًنوار 
تعالى! » لقند" علا" * قبل" قتاهسٌ بكنون” ستافلاة » ثم كل" نور قاهر غير الور 


مي سد سم 


الأقرب إلى نورالأئوار يقبل الإشراق » بالواسط مه تعتالي أيضا ء أى كا يقبل 


"١ 


"١ 


1 شرح غررالفرائد 


بلا واسطةكا مرّان” شروقه إلى آخره» وإذاكان كذلكك ٠‏ فَيقبل القاهرالقّانى منه', 
أى من نورالًنوار فيضا » أى فيض الاشراق مرتين» * مَرتبة” منه تعالى! بغير 
وَاسطةء * وَمرَّة اخرئ أقتربَ نور رابطة فالبين » ليقبل إشراقه تعالى » ثم" ٠‏ 

لشاليث أى لقاهر ثالث» أرّبع مرّات من إشراقه تعالى » اثنتان منها نينا الصّاحب» 

أى المرتان» منالإشراق اللّتان قبله الثانى من الاق" تعالى! مرة بلا واسطة ومرةبواسطة 
الور الأقرب » فتنعكسان من الثانى على الثّالث» » و اثنتان أخريان إشراق تور الأنوار 
على هذا القاهرالثّالث بغير واسطة » و إشراق من الحق قبله نور أقرب بلا واسطة 
ينعكس منه على الثالث . 3 0 لرابيع القوَاهر ٍ تمانى مرّات* أربع ثالث 
- بالاضافة الَلاميّة -» وَشنشتًا الشتانسى فتنعكس تلكك الأنوارالسّتة السائحة مننورالأنوار 
على القاهر الرابع * و أما المرّة الستابعة والثامنة مسرّنا نورين » أحدهما الدّور القاهر 
الأقرب» اذى هو أولى رابطة و ثانهما ذُورٌ الأننوار اذى مران” له إشراقا علىكل” 
بغير واسطة . 

* و هلكنذا سوانح الآنوَارٍ قال الشيخ الإشراق فى حكة الإشراق : وفالتور 
الحاصل فالدور المجرد من نور الأنوار هو اذى نتخصّصه باهم الور السانح » . وقال 
العلامة فى شرحها: «لكته لابنى بهذا الاصطلاح » لأنّه قد يستعمله فى إشراقات الأنوار 
المجردة بعضها على بعض». * تَضاعفت لمبلغ مكار يعجز القوى البشرية عن 
الإحاطة؛ وذلكث لان القاه رالخامس يقبل هن النّورالساتح ستّة عشرة مرّة ثمان مرّات 
تنعكس عليه من الرايع واربع من الثالت ومرتان من الكّانو مرّة من النورالأقرب ومرًة من 
نورالأنو ار بغير واسطة وهكذا. آم” * عدانيه » أى على تضاعف الأنوارالسانحة مننور 
الأنوار ومشاهداتما له تعالى » قش دوسط وَغيئره - متعلق بقولنا : ٠‏ شهئوو” 
كل و شروق” نوه » أى مشاهدة كل سافل من الأنوار القاهرة عاليها » وإشراق.كل” 
عال منها على سافلهاء وهذا الإشراق وإن مر فى قولنا: وكذا شعاع» الى آخيره» إلا ان" 
المقصود التفصيل بالدّوسّط وغيره » و إنما كانذكل سافل حتى الدّور الأبعد الأسفل 


سبزوا رى كت 5 


يشاهد العالى حتى نورالأنوار» وكل” عال حتّى نورالًنواريشرق شعاعه على السافل حتتى 
الأبعد الأسفل . 
٠‏ إذ'لآحسجتاب من المادّة ولواحقها من الزّمانوالمكان وغيرهما فى الف رٍقنّات» 


وه # 


ولاحجب بعضهابعضاً * وَإِّما اخنْسصٌ الحجاب اللْمقارِندات للادّة ولواحقها » 
٠‏ فكنان” فى كل من الةواهرجتميع” الصو » أىالميئات الدّوريئّة التى ىكل" لكن فيا 
فوقه بنحو أعلى' وفها دونه بنحو أضعف » وكان ه كل" من الكل أى منزلة كل” 
م نكل" أن يكو نكمجتاى الآخّرء فهىكامرانى المتعاكسات . 

هذا إشارة إلى ماقال ارسطاطاليس : ووالأشياء الى فى العالم الأعلى كلها ضياء 
لأنّها ف الفمّوء الأعلى' » ولذلكككان كل" واحد منها برى الأشياءكلها فذات صاحبه؛ 
فصار لذلكك كلها فىكاتها » والكل” ى الواحد والواحد منها هوالكل » والدّور اذى 
يسنح عليهاء لا نهاية لهع هذاكلامه . 


غرر غرر فى تمادر الأشعّة العقليّة و 0 ثرهًا فى المحل 


العقل ّ وشعُوره بها بخلّاف الحسيّة ة فى الجسى 


مسا لم 0 ١‏ - - - -” 


0 ماامتتارتت إلا بحمايئ العلل" ٠أشعئة” حيسيئة”» وقعت عا‎ ٠ 
كاشعّة سرج فى حايط » إذلا يمن تمابزها الاو ل ذلكك المحل الميّّت‎ 


الأدياداً فى الأشعّة » إذالَيِسَ بحتى ٠‏ الكين' لب سكذلكك اذ لبعأض دون 


بعض فيه » أى فى المحل » » فتىء أى يقع الظّل” عن بعضها مع بقاء بعض » ولوكان 
الواقع من أحدهما عين الواقع من الآخر » لماكان كذ لكك . » أما أشعة" لذزى 
حياته أى لذى الحياة من المحل"» حال كونه * لس ينيب ذاته” عن ذاته 


ولآلذئ يحصل فيه مناعداد الاشعة العقليّة سيراء أى يكون عالما بذاته وبما 
حصل فى ذاته » ه فهو أى المحل” العقلى بها أى بالأشعّة العقلية إذ أ تيد 


. 
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55 شرح غررا لفرائد 


شعراً فيحصل من هذه الاشعة أمثالها » واعتير بإشراق العقل على التنفس و صيرورتها 
مثله ق التجرد ومشاهدة المجردات . 


غَرَرٌ فى قَذَلَكَةٍ مَاذْ كر 

وهى كيفيئّة صدورالطبقة العرضية من الطولية وغير ذلكك. ٠‏ فَكان- تامّة ‏ 
من' كل من إشْرَافات ذكرت + عتقئل” كما كان عقل من الْمُشاهدات - 
اللام الاستغراق ‏ * فرداً وَبالجهات, أى مع الجهات فرداً ومقنئ ‏ حالان من 
الجهات ‏ + كنال هر واللحدب وفقئر وغمنى » أمثلة للجهات ؛ يءنى حصل م نكل" 
إقراق أومقاهية قدا عقل دونتيا مر كان عقل/ ومن الإشراق مع القهر شىء » ومنه 
مع الحبّ شىء ؛ ومنه معها جرع ثىء . وهكذا . ٠‏ إذ' كثل” سافل له ذال وود » 
بالنسبة ٠‏ لكل عتال ذا » العالى غنتى من السافل و قتهثراً له يعد » فتجاءتت 
ري اشرق لشم يا .بان قسن .ار لين الوق لد 
الطولية بترتيب زكين'» أى مع ترتيب على ومعلولى بينها غيرحاصل منها ثبىء من 
الأجسام» لشدة نورينتها وقرمها منالوحدة الحقيقيّة» وقلّة الجهة الظّلانية فيها » * ومن 
القواهراللآت أْباب الطالسمات بدت وهى ٠‏ طبسقة” عتراضيئة” تكتافتّت » أى 
لاتقدم ولاتأخسر بالعلية بينهاءإنم| هىعلل الأجسام » وهى كان متها القواهرالتسى 
صدرت من جهات هى المشًاهدات ٠‏ »و بَعضها القواهر الى حصلت من* 
جهات هى إشراقات . 

وتاكان ٠‏ دُورٌ الشُهرد كُل* نور شارٍقة ٠‏ يَسْمُو » أى الجهات التى هى 
المشاهدات يعلو على الجهات الى هىالإشراقات . ولا كان عالم المثال أشرف من العالم 
الحسى» لأن" ذلكك كله حياة وشعورء لتجرّده عن المادّة مخلاف هذا » فتمنه” » أى 
من نورالشهود العقول والأرباب التى بازاء الْمكثل املف ٠‏ وَعتالتم' الحمسّ إلى 
لاني » أى العقول والأرباب الى حصلت من الإشراقات تُّمبى ٠‏ وَإن' لأعللين» 


سبزوارى 10 


| 


أىالى القواهر الطدوليةانيكمى 4 1 زعمهالمشناء تون فلب لزم» عد علية الجسم لجسم » 
لأن” ببنعللها حينئذ ترتباً علياً ومعلوليًا ؛ فلايد "أن" يكون بين ن أجسام الأفلاك الى هى 
معاليلها ترتتب أيضاء لوجوب التّطابق وانتتفى اللازم » لأن الجسم والجساتى لا 
يؤثر إلا بالوضع 3 والوضع بالنسبة إل المعدوم لايتصور ٠‏ 

وأيضا إن لاعلين انتسب علم الحسّ فيلزم » كدوذه” » أى كون جسم 
كالفلكك ا حاوى ممن'كدل وَجِنْه أشْرفَا منجسم آخر معلوله كالمحوى” * و الحال 
انفكت الشتّمْس من الفلكك ال ئ يحض" وبحيط به وهوفلكك المرَي » وإذكان 
0 أصغر 4 أما الشمسن الى فيه فهرذو شرف » » فإنه اللسم” لاسهار بِرِء 
وهوبالفهاوية إسم أعظ م أنوار الطلبقة العرضية » وإذاكان صاحبه أعظم الأنوان فالشمين 
نفسه» ويقال 0 بالفزاوية الل وات وَ إن الشمس* «سلئطان كل 
كتوكتب متير » وما ازداد على الكواكب بمجرد المقدار والقّرب بل الشدة» فإن ما 
يترا من الكواكب أكير من الشّمس مما لا يتقايس ولايفعل الشهار» ونسبته إلى العسالم 
الكبير نسبة القلب إلى البدن » فكما ان" به حياة البدن كذلكك بالشمس حياة هذا العالمم . 

وأيضا كيف ينسب عام الحسّ إى القواهر الأعلين » * ولس فى العقل 
الثاني مين الجهنات ما ٠‏ يتقبى بيشامين » أى بصدور فلكك ثامن كتدير, أننجتما 
أى منحيث الأنجم » لأنها أكثر من قطرات البحار» فالأجسام كلها مستندة إلى العقول 
العرضية » والطبقة المتكافئة . 


مم م بيو 


غررٌ فى تَطَابّق عالم | الحِسٌ وَعَالّم العقل 
5 فكثل” هلزى التتسّب ٠‏ الوضعية والهيئات الحسَّيةالواقعة فى عالم الطبيعة؛ 
٠‏ لال نانكت السب الشُوربيّة والهيئات المدنويته ٠‏ وَصسم' لزيسة وكال جنا 
زِبئْرَجا فهو «كتان” لنور رَبنه أأتممُوذ” جتاء كتهلذ ه الألوّان العجيبية الى فبى 
رباش الطّاوومس» » بعل ' كلما يتقع من المهيئات الأنيقة فىالعالم المتحسوس» 
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,© صصص ه 


* وَالشُورٌالقاهر فى صنمه الغتاسق, كمه من القهر والحب ونحوهها » انسحب 
* فخاسق” عليه قهارقد' غلب ؛ اذربه قد غلب عليه القَهر » * أما رَأَبَتَ أن" 
شمساً وقمرا ٠ ٠‏ تُورهما ثور جوم قد بهترء + و غّاسق” غلب عليه حب 
ومساء أىغاسق ذال معّه ا غاسقًا يصحبه ذل” «كتز هرق فإتها 
كوكبالءشق والمحبة وال مهات الأرْبعة الى يصحما الذأل والانقياد لتلآباءالسبعة . 


عر فى أن الأفاعيل المتقنة فى هذا الْعَالَم من رب النوع 


06> اس 


* و فعل . كاتا مين'- بعيضية جسم ٠‏ دنهم » أى لدى 
الأشر اقيين من" صاحب الطالسُم » وقد بيننه الشسيخ الإشراق ف المطارحات » وقد 
زيف احتجاجه فمبحث مثل الأسفار وكذا لدمهم *د هن السرااج - مفعول مقدم ‏ 
ره 'بجذ ب له" وهوه شكيلة صتوبريا اءعنطئ المتشئلة 0007 
أى بالهام رب التوع لاشّحْل المسّدسّات» و كذا بإهامه للعساكب المقلّنات 


0 وه م 


غُرر ف ى تَحقيبق مهي ة المثل الأفلاطوذ نيه 
د الفراغ, عن ءن إنيّتها 

«وعندنا المشال” الأاف. :لاطونى» إنها سميت تلكك العقول المتكافئة مشلا 
لكونها أمثالا لما دونها ومثالات وآيات لما فوقها » لأنها صور أسمائه تعالى' و حكايات 
صفاته» أولكونما أمثالا للإشراقات العقلية الَبى فىسلسلة القواه رالأعدين» إذ قد علمت 
أن" إشراق القلى محصل منه مثله عكما ان إشراق العقل يجعل الدّفس مثله . وإ نا نسيت 
إلى افلاطون » لآن” افلاطون واستاده سقراط كانا يُفرطان فى هذا الرأى كنا فى الشفا » 
كل نوع له فرد فى هذا العالم وفترداه” العتئلنىئّ أى المجرّد الموجود فى عالم 
الإبداع غبردائر» كما علمت انّه عَم الحق" تعالى عنده م وصورقضائية عندناء فلائرد” ولا 
دل 01 كمال فىالطلسلم أعبىالأفراد السيعية من نوعه أوشخصهاانحصر فيه 
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ف العام الطتبيعىكالسماء والسّاوى » وزّعته' أى فرقه ذلك العقل ‏ فهوهمن'جهة واحدة 
بعر أعلى جتمعه' » أى كل" زينة و قال فى الطتلمم بنحوالتشتت وبنحولتتعاقب 
والسنّلان » فهوفى صاحبه بنحوالوحدة والبساطة . * والسرٌ فى أن الوجود البسيط » 
مشتمل على خميع وجودات مادونه بدون انثلام فى وحدته و بساطته سوغ أخذٍ 
مَفْهنُومّات متخالفة » و جواز انتزاعها © من اللْوجدودٍ الأاحتدى الذّات » أى 
الوجود البسيط كا مضى'* كتَالتّفسس التاطقة فسى الذات» أى فى مرتبة ذاتها قنُوَاها 
الباطنة والظاهرة حاو بّة + بوحئُدة فى قو , أى مجهة واحدة بسيطة ففقوة » و 
هى » أى هذه القوة هية » أى ذات النّفسء لاأمر ينضم إلباء فهى بذاتها البسيطة 
مستحق” لحمل عاقل ومتوهم وكش واس كل عل :مراتها © وذلكك لآن الكل 
تفيض منها على اليدن » فالقوى الظّاهرة والباط:ة فى هذه التّشأة عشرة وف الدّشأة المثالية 
أيضا عشرة لتطابق العوال ؛ لكن لسعة عالم الفوق تضرب العشرة فمثلهاء ففىسمعه ينطوى 
م العشرة » وى بصره أيضا ينطو ىكلّهاء وهكذا فىكل”واحد من العشرة . وف الدشأة 
العقليّة أيضا توجد العشرة» وتضرب تلكك المأة فيها تصير ألفاء فدرك واحد هوالنفس 
فمرتبة ذانها ببساطتها مشتمل عل ىكل" القوئ الألفيّة » و منتزع منه مفاهيمها و مسمى 
لاسمائها بنحو أعلى . 

* بدن واحد ‏ انلام صلة وقاية -كّمًا بها » أى بالنفس و قايسة وتدبير 
استكالى كذ لكك » * بكلل ناسوت هىافراد طبيعية لنوعه لَه أىللمثال الأفلاطوق 
عنايمة وتدبر [كالى» وتحريكك غبرتحرق» فكان حملة أفراد التوع كبدن له»ه فذرى 
أى الأفراد التّاسوتية لنوعه من” المتخْرٌوط » أى من نور المثال الأفلاطونى الذى فى 
التمثيلكخروط مثثل اللُقساعداة نظرا إلىالنشحّت والتمدّد فماء ٠‏ وآذاك"» أى المثال 
بذاته بممتزلة ئة'طة رأس ذلك المخروط » نظرا إلى الوحدة والبساطة تكون تلكثالنقطة 
لكل من كالات الأفراد التّاسوتيّة من نوعه و"اججدة من الوجدان » فى التمثيل هو 
كنقطة سيئالة» ترسمسيلاما خطًا مستقيماء والخط” ثلا قاتمالزاوية والمكلث مخروطاء 


ا" 
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بأن تحرّك على أحد ضاعيته حافظا لطرف ذلكك الضّلع مركز الدّائرة ودائراً بالضّلع اللثانى 
على »يط الدَّائرة» فتلكك التّقطة السّيّالة كأنتها فعّالة لذلكك المخروط » ولكن بالتّجاق 
عن مقامها وبالحركة » والمفارق لايجوز عليه النّجا فى ولا الحركة . 

* وآذالكدك ؛ أى المثال التورى هوا لآل وتذى » أى الأصنام والطّلسمات 
فُرُوعٌ"» ٠‏ وتذالكك , أى المثال هوالكدلى أئْ وتسيمع” » يعنى إذا سمعت منهم أن* 
يقولوا رب الّوع كلى » فلأتفهم منه ما يستعمل فى المفاهم + بل المراد بالكلنية السّعة 
الوجوديّة والإحاطة بالأفراد التّاسوتيئّة يا يقولون الفلكك الكلى» ويريدون بهالمحيط» 
إذ معلوم انه أيضا فرد مثل كل" واحد من أصنامه » والكلى نفس الطدّبيعة المحمولة عليه 
وعلها » * وت ذلكث هو نمثل لهذه » أى متتفق معها فى المهيّة » ولوازمها »كا قال به 
صدرامتالٌهين ‏ قدّس سيره بناء علىجواز كون بعض أفراد حقيقة واحدة ماديا وبعضها 
جردا » لأصالة الوجود وتشكيكه وجوازالحركة الجوهريئة ؛ لآممُجتّرد” المثال المناسب 
لها بوجه » وان اختلفا مهية » كا يفهم من بع ض كرات الشيخ الإشراق » على ما نسبه 
إليه صدر المتالّهين ‏ قدس سرّه ‏ وظتى أن" الشسيخ أيضاً لايكتنى بمجرد المثاليتة 
والاموذجية والمقصود من بعض عباراته الموسمة التانزيه عماهر من خصايص عال المادّة . 

وأيضا مما تمسكك به فى حك ةالاشراق قاعدة إمكان الأشرف فى وجود هذهالأنواع 
الثورية المجرّدة» والمشهور أن" شرط إجراء القاعدة أن يكون الأشرف والاخس من نوع 
واحد» حتى يلزم من إمكان الأخسّ إمكان الأشرف» فلوكانا من نوعين» لجازأن” يقال: 
عدم صدور الأشرف قبل الأخخسس لعلله لامتناع مهيته » لكنه ‏ قدس سيره - م يعبأ 
بهذا اقرط فى إالهيات الأسفار » وكان الشتبخ الإشراق أيضا ء لايقول مبذا القمرط » 
حيث ستدل” كا سنذكر بوجود الدور المدبر على وجود الدّورالقاهر» والتّفس والعقل 
متخالفان نوعا » إلا أن' يقال باختلافهم! بالتقص والككال كما «والحق”» ٠‏ وحينئذ 
اعدلها بالتقصص واللكتمال لا بالمهية . 
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افون د 2 ل ل ا 
غررٌ فى ذكر تأويلات القوم للمثل الافلاطونية 

* ل الجمع بين الرايين وأتباعه» يُحرفُون” 
الكلمة فَأودُوا امثل بالممو رِ الم رتسمة"ه فىذات با رِيئّهاء فإن” افلاطون 
وسقراط وغيرهما قالوا اكل نوع فرد مجرّد غير دائر» والصّورة العلمية الإهيّة من كل" 
نوع مجردة لايتغيّر. ولمّا قالوا انّها قائمة بذاتها والصّورالعلميّة فائمة بذاتالله تعالىقلنا: 
وذ أىقيامها بذاتباريها ‏ عراسعه قيامها*بذّاتهنا المأثورعن الأفلاطونيّنء ا نه" 
جل شأنه - تمامها » لأن عامه الإحالى الكىالى الذى هو عين ذاته كيالهذا العلم 
التفصيلّى » ولولوحظ مسببيتها عنه تعالىا كما يقال : انها عنهتعالى' » والفاعل فيهاهوالغاية ؛ 
فالسّبب الغا" هوالسّبب التَهامى”» وإذا كان هو تعالى! تمامها وكاللها بحيث أن ماهوفيها 
لم هو» وشيئيّة النتىء بتهامه وكاله لابنققصه» فقيامها بباطنى ذاتها أشد من قيامها بذاتها . 

٠‏ قيل” والقائلهوالسّيسّد المحقتق الدّاماد ‏ قدّس سيره الدُمقَال صور أفراد 
نوعه الى ل اتهتتول كلاه © يما فى تضاف ' لتمبادى الأولى ؛ لامن حيث 
نسبتها إلى أنفسها » ولامن حيث نسبة بعضها إلى بعض » لأن” هاتين النسبتين مثار الكثرة 
مخلاف التّسبة الأولى'ء ٠‏ ححَّيث” رَمَانِينّانّهَاء أى زمانيات صور الأفراد الميولانية 
والازمنة«مثل 'مكانينّاتهاء والأمكنة «كالان. والدقطة . - لف ونشر مرتب - فسى 
الداهر تمع ) تأكيد للزّمانيات وما بعدهاء فهى منهذه الهة واحدة باقية مجردة ؛ 
أى مسلوب عنها أحكام المادة » * فالشتى فيه » أى فى الدّهر مع هبولةم” الأولى! 
والشانية اجتمع » أى بر تفع التعاقب والغيبة من البين ش 

وقيل”: المثلعالتم “المثال » يعنى المثل المعلّقة الى هى بإزاء الأشخاص مع 
أن" الأفلاطونيّن قائلون بالمُدّل التورية والمثل المعلّقة معاء وعلى « مهية مطلقة 
قدا حملا » والحامل هوالشتيخ الرّئيس لما صرح القاثلون الكل مكنا رار رده 


٠‏ كلى- 


أبدية : قلنا حكاية عنه © قف ى العقول والأذهان ذانها تُجَرَهً 2 حيث محف 
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عنها المادّة ولواحقها « حنَى بالإطلااق فلا تقد و« تحتفظ أبدا ممع تعاقب 
الأفراد » أى فى ضننهاء ٠‏ وجتوهترٌ لحمل الإتحدادئ » أى الجوهر الجنسى” 
حمل عليهاء ولا دخل هذه التأويلات بعرامهم . 

أمًا الأول مع كونه خلاف الظظاهر » فلأن” إرجاع الصّور المرتسمة إلى' المثل و 
تأويلها أولى' وأحق” من إرجاع المثل إلمها وتأويلها مها كما لاخنى على المنصف . 

وأمًا البدّانى فلأن” أخذ الأفراد الماديّة منسوبة إلى المبادى متدلّية مهايصحّح كونها 
قاعدة روط نورها وإشراقها الفعلى"» وبعبارة أخرئا: هى بهذا النّظر مقام وحدتها فى 
الكثرة ؛ لا مقام الكثرة فىالوحدة . 

وأمًا اثالث ذظاهر البطلان . 

وأمنا الرابع مع كونه خلاف الظذّاهر أيضا » فلن المهيّة المطاقة كلبى طبيعى”؛ 
والمثال التورى موجود شنصى؛ و ترّدها بتجريد المجرّد وتعرية المعرتى وليس واقعيًا 
وثباته! ووحدتها ليسا بالعدد » وجوهريم! ليست عينية » بل ذهنية . 


ا ل ا 
غرر فِى قاعدةٍ إِمُكَانِ الأشرف 

والتعبير بالإفكان الأشرف فى حكمة الإشراق وشرحها والأسفار وقبسات السبّد 
دمن عر واد مع كيال فصاحته ليس على ما ينبغى» إذ الإمكان لا يوصف بالأشرف 
والأخس » إلا أن يكو ن مراده, بالإمكان هوالممكن . وهذه قاعدة شريفة عظيمة 
الجدوى » ومن فوائدها إثبات أرباب الأزو اع » وقد استنبطها الشتيخ الإشراق منكلام 
المعلم الأول » وقد أشرنا إلى دليلها المذكور فىالكتب المذكورة بقولنا : 

« المُمكن” الأخسش إذ - توقيتى - تحققنا ٠‏ فَالمُمْكن” الاتشرف' 
وجب أن يكون فيه , أى ف التحقق مسبسقسا على الممكن الأخسٌ » وإلا”فلا خلو مما أن" 
لايصدر أصلا عن اللمبدء لابواسطة» ولابلا واسطة» وإما أن' يصدر بواسطة الأخسّ» 
و إما أن يصدر مع الأخحسّ» وكلها باطلة » كا أشرنا بقولنا :» لأانّه” تولآه”, أى 
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لولا صدوره سابقا على الأخسّن إن" لم' يتفض عنه تعالىا اصلاء ٠‏ فتجهة” تتفتضل 


حا أى على الحق” تعالى' يدَقْتتضى حتى يصدرعهاء لأن” المفروض ان ذلكك الأشرف 
من » فإذا لم يصدر عنالواجب تعالى أصلا » فعلوم ان" جهة المصدريّة في الواجب 
تعالى تنى بذلكك الأخسّسٌ» ولاتنى بذلكك الأشرف وهومال . 

* وتإن' أخسّسٌ فناضّ من الواجب تعالى قبل" الأاتشارفٍ قبليتة بالذات » 
عدل الأآقتوئ عند ذا بالأضعف » وهوأيضا محال» * وتإن' كان الممكن الأحس 
مع الأأتشترّف_فى الصّد و ركعلولى علة واحدة ٠‏ فَوَاحد جنا مَصْدرَ اللكتديرٍ » 
وقد علم استحالته » واذا بطات التّوالى ثبت أنه يوجد الممكن الأشرف عنه تعالى ثم 
الأخس فالأخس . 


اي 8 


ثم قولنا : » و الور الإسفتهتبد » أى التفس إذ' يرهن" ٠‏ عتاتيوء أى 
على وجوده فالقاهرء أى العقل أيضاً كمائين” من الكون المطلق» أى موجود» إشارة 
إلى فرع الشسيخ الإشراق” علىهذه القاعدة بقوله : «والأنوارالمجردة المدبرة فى الإنسان 
برهنا على وجودها » والدّورالقاهر أشرف من المدبسر وأبعد عن علايق الظلمات » و هو 
مكن ) فيجب أن" يكون وجوده أولا» . 

وقال العّلامة فى الشسرح : وومكن لأن” الجوهر المجرد ممكز » و1لالما وجدت 
التفس المجرّدة لكمّها وجدت » وإمكان المجرّد الأخس وهوالتفس دليل على إمكان 
المجرّد الأشرف » وهو العقل » انتّبى . وهذا دليل على أن" اختلاف النفس وااعقل 
بالتقص والكمال لا بالتوعىما مر . 

وأيض] كا صح"على الفرد » صح على الطتبيعة من حيث هى » وكلم امتنع 
على الطتبيعة » امتنع على' أفرادها » ولمَا صح" الإمكان على النّفس + صح” على طبيعة 
الجوهر المجرد مطلقا . 

والحمد لله علىا حماله وجلاله » والصّلاة على #مد وآله . 
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بالمعنى الاخص 117/" 

العم الاعلى كا يسمى بالفلسفةالاولى' وحكمة ماقبلالطبيعة وجكة مابعدالطبيعة» 
كذلكك سمى بالعلم الإلهى بالمعى الأعما . ووجه النّسمية بالاولى' أن" موضوعه و هو 
الوجود المطلق متقدّم على كل" الأمور, كيف والوجود الحقيق متقدم علىالمهيّة بالأحقنية» 
وبالحقيقة أبة مهيئة كانت وبالثانية تقدمه بالطتبع و بالشالثة تاخدّره بالوضع فى التعلم 
والتعلم وبال رابع كونه أعر» لان" موضوعه الموجود المرسل الغيرالمقيّد خصوصية » 
بحلاف الإلميات بالمعنى الأخصّء إذا الموضوع فنها يعتبرفيه خصوصيّة الوجوب الذاى. 
(سبزوارى 7 )٠١‏ 
فى الالهبات بالمعنى اخص 117/م 

أىالسّات بالربوبيّات وبا ثولوجيا فىلغة يونان٠‏ وهى أجل” ما فالعلوم الإلهيّة 
كمذا ان مباحث النّفس أشرف ما فالطبيعيّات . (هيدجى 74) 
فى الإلهينات بالمعنى الإخصّ 17/م 

الإهلى بالمعنى الأخصّ هو العلم المسمّى بالربوبى» لأن” موضوعه ذات الواجب 
تعالى وصفاته وأفعاله» وهو م ن أجل" العلوم وأشرفهاء لأن” شرافة كل" عم إنها هى بشرافة 
موضوعه» فاذاكان موضوع العلم اشرف كان هواشرف» وليت شعرى فهلفها يبحث عنه 
شىء اشرف من ذات الله سبحانه وصفاته وأسمائه وافعاله» فاءمرى ليس فالعلوم عل هو 
أشرف منه فهو الأشرف بقول مطلق . ووجه تسميته بالعلم الإلمى اوالربوبى واضح . وانما 
سمى بالإلحى بالمعنى الأخصّ لكون العلم الأعلى وهوالّذى يبحث عنالوجود مطلتا اوعن 
الموجود من حيث هو موجود الّذى هو أيضا برجع إلى الوجود أيضا إِيًا لكن بالمعنى 
الاعم . ووجه تسميئته بالإلمى لأن” البحث عن احوال الوجود من حيث هو وجود أعم 
من الواجب والممكن برجع إلى البحث عن البارى عزاسمه وأفعاله» لان" وجود الواجب 
ليس إلاهونفسه » ووجود الممكن ليس إلا آثاره وأفعاله» فالبحث عنالوجود المطلق حث 


ك8 حواشى وتعليقات 


عنه سبحانه وعن آثاره وافعاله . إنه| سمى بالمعنى الأعم” لاعميئة موضوعه عن موضوع 
الإلمى بالمعنى الأخص » لكون موضوعه هوالوجود المرسلالمطلق الغير المقيد خصوصية 
أصلا. و موضوع الإلمى الأخصّ هو الوجود الواجبى ‏ جلت آلاثه - فالبحث عن الإلى 
الأخص قسم من أبحاث الإلحى الأعم" لكون موضوعه قسماً من موضوعهىا هو مشاهد 
معلوم .(آملى١/1471)‏ 
وفيه فرائد 4/١1‏ 

الأولىا فىذاته تعالى» والشانية فى صفاته» والثّالئة فى افعاله تعاللى' (هيدجى 774) 
بهر برهانه 18/لم 

«البهكر» بمعنى القهر والغلبة يقال: ويه رالقمر» ووقر" باهر» إذا غلبضوئه ضوء 
التجوم . والمراد ببوسهربرهانه) هوغلبة آياته سبحانه حيث لاارى معه فى الوجود ثىء» 
بل يصير حال السالكك مثل ما قاله سيئّد العارفين صلوات الله عليه : و ما رايت شيئا إآلا 
وقد رايت'لله قبله ومعه؛ . وما قاله سلالة التوحيد وصفوته » ابوعبدالله الحسينصلوات الله 
عليه : واللمى تعرفت فى كل شىء فها جهاكث شىء» ولعل” قول الجامى : 


مجموعه كونرا بدلستور سبق كرديم تصفح ورقا بعد ورق 
حقاكه نديديم و تمواندم دراو جزذات حق وشوؤن ذائيه حق 


يلمح إلى ذاك المقام . ( آملى 177/١‏ ) 
واما إبات صفاته 8١/ه‏ 

بقوله : ووقس عليه كا ليس امتنع » هنا أى فى هذه الغرر المنعقد لإثبات النّات 
فاستطرادى » وهو فق اللغة مصدرواستطرد الفارس من قرنه » إذا نفر من بين يديه بو مه 
0 عطف عليه عللىغرّة وهو ضرب منالمككيدة » وف الاصطلاح الانتقال من 

معنى الى معتى 'اخرمتّصل , به لم يقصد بذكر الاول التوصل الى الثانى . (هيدجى ه؟) 
واما إثبات صفاته هنا استطرادى /١/ه‏ 
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نا عرفت من أن" #لل البحث عن الصّفات هوالفريدة الثّانية فذكرها فى الفريدة 
الالى يكون استطرادا . ولما كان صفاته الشبوتية تعالى' كلها برجع إلى وجوب وجوده 
الذى برجع إلى وجوده تعالى فيكون مرجع البحث عن ذاته إلى البحث عن صفاته و 
بالعكس » فلاغروف ذاك الاستطراد . (آملى )177/١‏ 
ولماكان مطلب ماالشتارحة 8/١8‏ 


المراد تمطلب(ما»الشارحة هورباسخ برسش اول »وكا مر شرح القول فيه » وهو 
أل السّؤال عنالشىء» وهوعبارة عنشرح مفهوماللّفظ وسؤال عنمفهومه» فالسؤال 
عن الله سبحانه بماالشارحة بمعنىالسؤالعنتفسير مفهوم لفظه وعما هومسمى بذاك الاسم 
وهومقدّم على السّؤال عن هل البسيطة » لأن” معنى شرح اللّفظ مقدم على معرفة وجود 
مسمّاه » فالسّؤال عن الشتىء بماالشتارحة هوالسؤال عن مفهوم اللفظك اذا سثئلعن مفهوم 
الماء من لايعروف معذاه فى لغة العرب » واذاعرف معى اللاء ومفهومه يسثل عن وجوده 
الذى هوالسّؤال عنهل السيطة فطلب «ماء»الشتارحة مقدم علىمطاب«هل» البسيطة كا 
ان" مطلب«هل» البسيطة مقدم على مطلب دما الحقيقة . ( آملى 17/١‏ ) 
ذاته //١46‏ 

مبتلااء خيرهوموجود» والجملة صلة للموصول و«رالحق ») خبره. (هيدجى715) 
كالظرف والمجرور 7/١6‏ 

قد ذكرنا م نكل" طر فينطر فا واحداء اىكالظرف والجار والمجرور»وكالمجرور 
والجارء إذ هذا يقال فىكله] إآلاان فى الثانى أشبر . (سبزوارى 7 )٠١١‏ 
فولهم بذاته ولذاته كالظرف والمجرور //١8‏ 

أىكالظّرف والمظروف والجار والمجرور » حيث ان" كل واحد من الظلرف 
والمظروف والجار والمجروراذا افترقا اجتمعاء بمعنىانه إذا ذكرالظرف فقط يكون المراد 
الدرف والمظروف وإذا ذكرالمظروف فقط يكون المراد بهايضاً المظروف مع ظرفه ‏ وإذا 


٠م‏ حواشى وتعليقات 


ذك ركامة الجار وحدها يكون المراد منها الجار مع مجروره؛ و إذا ذكر المجرور وحده 
يكو ن المراد منه المجرور مع جاره؛ وإذا اجتمعا افترقا بمعنى انّه إذا ذكر كلمة الظدرف 
والمظروف والجارٌ والمجروريكون المراد من الظرف أوالجارٌ هوالظّرف وحده والجارٌ 
وحده ومن المظروف والمجرور هوالمظروف وحده والمجرور وحده. وكلمة «بذاته» و 
ولذاته» ايضا كذلكك عدنى انّه إذا ذكر بذاته وحده يكون المراد منه بذاته ولذاته معا ؛ 
واذا ذكر لذاته وحده يكون المر ا لذاته وبذاته معاًء وإذا ذكرا معاً يكون المراد من 
بذاته هو بذاته وحده ومن لذائه هو لذانه وحدهكا ان الفقير والمسكين ايضا كذلكك . 
(آملى )475/١‏ 
فالمراد بالاول نفى الحيثيّة التقييديئّة 8/18 

لآن” الوااجب لذاته عبارة عن الموجود إذا اعتبر من حيث هو مع قطع النتظرعملا 
سوأاه وجب لهالوجود واستحدق” حمل موجود عليه مخلاف المساهية فا لم يلااحظ معها جهة 
أخرى غير ذائه من انضهام الوجود إلمنا وتقييدهنا به لم حمل موجود عليها ول ينتزع 
مفهومه عنهاء وكذا الوجود الخاص الممكن لم بحم بأننّه موجود |لابعد ملاحظة مر جّحه 
وجذاعله فيقال » الإنسان منحيث اتّصافه بالوجود بأن تكون الحيثيّة جزءللموضوع» 
وكذا يال وجود الإنسلان منحيث ارترلاطه إلى جذاعله و حصول مرجّحه موجود 
بأن تكون الحيثيّة خارجة عن الموضوع وتعليلا للحكم» وقد مضى هنا نقلا عنالمصدّف 
فى مبحث الماهية بيان أنواع الحيثيّات . (هيدجى ه؛) 
فالمراد بالأرل نفى الحيئيّة التقبيديّة 8١1/م‏ 

الى بوذا» التتفريع إشارة إلى أن" بذاته ولذاته لما ذكرا فى المقام معنا يكون المراد 
من «بذاته) هو معناه وحده ومن« لذاته) أيضا هومعزاه وحده ولكل من بذاته ولذاته ى 
قوم : «الواجب تعالى ما ذاته بذاته لذاته معنيان: فاوّل معنى «بذاته» هو سلب الحيثيّة 
التقبيدية عنهتعالى' عند اطلاق'لموجود عليه خلاف»المهيات الإمكانية حيث أنه تستعدى” 
حمل الوجود عليها لكن لامطلقا بل من حيث كونما موجودة على نحوتكون الحيثيّة 
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تقبيدية مكثرة للموضوع (آملى 474) 

كما فى وساطة الوجود ٠١/١8‏ 

قد مر تحقيق ذلكك فى مبحث الماهيئة عند بيان اعتباراتها بقوله ف الكدلى الطبيعى : 
وعلى! نحقيق عروض التحقّق بتوسط الوجود للاهية فارجع إلى شرح منظومته ف المنطق 
عند محقيقه وجود الكلى الطبيعى ف الخارج ٠‏ (هيدجى )2 
و بالاخرنفى الواسطة فىالتّبوت ١١/18‏ 

قد تطلق الواسطة ف القّبوت فى مقابل الواسطة فى الإثبات» و قد تدُطلق فى مقابل 
الواسطة فالعروضء والثانى هوامراد هيهنا (سيزوارى و١‏ 
فى وساطة وجود الحق ١١/١6‏ 

حيث ان” وجوده تعالى علّة لتحقّق الوجودات الخاصة الإمكانية » فوجودية 
الوجودات الخاصة ليست باعتبار ضم شىء إليها كما فى المهينّات» بل هىموجودة بالذاات 
لكتها فى موجوديتها بالجعل البسيط أى جعل الوجود نحتاج إلى العلة » فاها الواسطة فى 
اللبوت وإن لم يكن لها الواسطة فى العروض . (آءلى )557/١‏ 
والؤاسطه فىالعروض ١7/١8‏ 

بعبلارة أخرىئا أن يكون لوق العلارض للشتّىء بتوسّط لوقه هنا كالسرعة 
والشّدّة اللاحقتين للجسم بؤاسطة الحركة والبيلض » والؤاسطة ف الشّبوت أن يكون 
العلارض معلولا ذلا لالذات الثبىء كعروض الشكل للجسم بوااسطة التلاهى» لآن" 
التنشاهى واسطة فى ثبوت الشكل للجسم لالعروضه . (هيدجى 17؟) 
ولكن بالعرض ١/١8‏ 

أى يكون لذلك الشى صم ةالساب عن ذىالواسطة» والواسطة نفسها متّصفة بهق 


1 حواشى وتعليقات 


الحقيقة و انّصاف ذى الواسطة به من باب الوصف ممال المتعلق » فوساطة اأوجود 
الخاصٌ لتحقق مهيته من ه .ذا القبيل لأنّه متحقّق بالحقيقة و هى مساوبة التحقّق فى 
ذاتها 5 (سيزوارى لا )2 
وساطة حركة السافينة ٠/١8‏ 

والمثاسب أن يقول كوسلاطدة السفينة » لآن” الوااسطة فو العروض أن يكون 
لحقوقالعلارض للشىء بتوسط لوقه هلا“ ويؤيده قوله قَْ الحلاشية ١غ‏ والواسطة ننفسمها 
متصفة بهد ق الحقيقة ). (هيدجى 775) 
وثانيهما ان لايكون كالشمس الواسطة لها ١8/1١8‏ 

عدم كون الشّمس متصفاً بالحرارة مبنى” على قول القدماء وهيئة اليطلميوس هن 
كون العلويات خارجة عنعالالعناصر وادّها لاحارّة ولاباردة وقد ثبت فىهذهالأعصار 
خلافه » وما ذكرناه فى الحاشية السابقة من وساطةالتعجب لعر وض الضّحكك للإنسان من 
هذا القبيل1ا عرفت منأن” التتعجب ليس معروضا للضتّحكت كا لاخنى . (آملى 1717/1 ) 
قوله لان الروى ١!/١‏ 

اعتذاار من قو له : «العلى صف ناته )وعدم أن يول : وعلتصفاته» . (هيدجى 7١17”‏ ) 
والمراد به حقيقة الرجود ١4/1‏ 

اعلم »ان الطرق إلىالله تعالى! وصفانه كثيرة» والّذى اختاره المصتّف من النظّر 
فى أصل الوجود هو أحسنها وأسلمها وأغناها عن ملاحظة الأغيار» وهو طريقالصّديقين 
النَذيناستشهدوا بالحق” عليه وعل ىكل شىء فيشاهدون حميع الموجودات فى الحضرة الإلمية 
ويعرفونها فى أمنائه «وإن' من شىء الاعشد نا خمزائثه” ١‏ وقوله: وأولم' يكف 
در بكك أ عللىاكل” شىء 00 إشارة ل هله الطتريقة كنا ىُّ قوله تعالىا : 
«ستريهه' 'اياتنًا فى الافاق وفى 2 0 حتى يت 2 لهم" 00 َّ أ 
إشارة الى طريقة طائفة من المتفكرين . 
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فإن قلت : كيف يكون فى قصر النّظر الى' حقيقة الوجود استشهاد به تعالى) ومن 
الوجود ماهو متعدّق بالغيرءتاج احتياجاً ذاتيا . 

قات: للسنخية الى فمراتب الوجود وانّه واحد وحدة حقه والوجود المتعلق 
عين الرّبط وليس شيئا على حياله على أن" هذ'١‏ يكنى أول الامر فى مقام إثبات الوااجب 
وإثبات المراتب فىمقام فعله وفيّاضيته كإثبات علمه وقدرته وسار صفاته . (هيدجى”7؟) 
كان واجبا ١/١4‏ 

وكبف لايكون واجبا والحقيقة المرسلة من الوجود بمتنع علها العدم » والحقيقة 
الى بمتنع عليها العدم واجب الوجود . أمما الصّغرئ فلأن الشىء لايقبلمقابله لآن المقابل 
يمب أن مجتمع مع المقبول والوجود طرد العدم والعدم رفع الوجودء نعم المهيئة تقبلالوجود 
أوالعدم »الانزى أن” البياض لايقبل اَلابياض ولاالسواد بلالموضوع يقبلها. ومنهيسهنا 
قالوا بوجود الهيولى الباقية فى الأحوال إذ الاتّصال لايقبل الانفصال الذى يقابله مثلا 
والجسم يقبله فحدانا إلى القول بالهيولى' : وأما الكبرى فظاهر. (سبزوارى )1١8‏ 


ومع الامكان بمعنى الفقر والتعدق بالغير ١/١4‏ 

اعلم : الإمكان فى الوجودات الممكنة ععنى مغابر مع معنى الإمكان فى المهيات»؛ 
إذ امكان المهيّة بمعنى سلب ضرورة الوجود والعدم عنها أوتساوى نسبة الوجود والعدم 
إلمها باعتبار نف سذاتها اذى هوعدم اقتضاءها فى مرتبة ذاتها لشىء منهماء وإمكان الوجود 
معنى الفقر والتعلّق بالخير لابمعنى كونه شيئاً له الفقر إلى الغبر حيث يكون هوشيئا والفقر 
الطارى عليه شيئا آخر » بل بمعنى كونه عين الفقر والتعلق بالغير بحيث يكون إضافته إلى 
الفقر بيائينة : ء هذارنشاء منكونهعينالر بط بالغير لاذات ثبت لهالربط بالغير . (1ملى١//4371)‏ 


على سبيل الخلف 4١/ه‏ 
أى دليل الخلفء و هوالّدى يبِيّن فيه المطلوب من جهة كذب نقيضه : ويقال 
لقابله الدليل المستقم قد سبق تفسيرهما فىكتاب المنطق . (هيدجى 15137) 
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والعدم والمهيئّة حالهما معلومة 5/١4‏ 

يعنى أن الشبىء إما وجود و إما عدم وإمًا مهيّة » والوجود الحقيتى لاثانى له 
من سنخ الوجود حتى يتعلّق به إذلاميز فى صرف الشتىء» والشتىء بنفسه لايتشتىا ولا 
يتكرر والعدم قْ غخص وباطل صرف» والمهية نفسمها لاموجودة ولامعدومة فلاتصلح 
للقابلية النفس الأمرية فكيف للتعلّق الصّدورى من حقيقة الوجود مما » فهذا الدليل 
الحادى لنا من الوجود إلى الوجوبكا ورشدنا إلىثبوته دنا إلى توحيدهء آلا انا بصدد 
إثبات الذ'ات أوّلا لاالصفات . (سيزوارى )١١8‏ 
والاول اوثق 8/١94‏ 

أما أنه أوثق وأخصي فلانًا حيث لم نتمسكك باستلزام الدور والتسلسل بل بلزوم 
الخلف لايتطر ق المنوع التى فى إبطال الدسلسل بالتدطبيق والتدّضايف والحيثنات وغيرها 
ولايطولالبيان؛ فحيث لم نتمسكك بالمرتبة من الوجود لايطول البيان بإثبات التشكيكك 
ف الوجود ولايتطرق القدح والتقض والإبرام والإحكام؛ وأمًا أنه أشرف فلأنًا تمسّكنا 
حقيقة الوجود الَنى هى خير مخض ومعد نكل" شرافة ومنبع كل إنافة مخلاف الثانىء إذ 
مرتبة من الوجود مركبة من الوجدان والفقدان فلم يبلغ فى الشرف إل الأوّل . 

)٠١8 (سبزوارى‎ 

اوثق واشراف 8/١4‏ 

قال صدر المتالهين : (أسل” البراهين وأشرفها أن لايكون الوسط فى البرهان غيره 
بالحقيقة» فيكون الطريق إلى المقصود هو عين اللقصود بلا احتياج إلى إبطال الدور 
والتسلسل ». (هيد جى 71) 
وقس عليه 8/١9‏ 

فيه أن جريان الدّليل المذكور على سبيل الخلف أوالاستقامة فى الصّفات الكالية 
غير واضح» ولعل" مراده أن" الصفات كالوجود فى استلزامها الواجب ولو على طريقة 
المعلم الثانى . (هيدجى /1؟) 
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والاول اوثق واشرف واخصر 8/١9‏ 

أما انه أوئق : فلعدم الحاجة فى تقربره إلى دعوى بطلان الدور وا تسل حتتى 
يحتاج إلى التنظر فى الأول منحيث أنه بدبى أونظرى محتاج فى بطلانه إنى إقامة البرهان 
على بطلانه » وفالثانى إلى إفامة المرهان على بطلانه بالعراهن العشرة المذكورة فمحله و 
بيان سد ثغور براهينه ودفع الشكوك الواردة عليه . ومنه يظهر انه أخصر لعدم الحاجة 
فى تقريره إلى إطالة البيان» وان" مسافة العرهان كلّاكانت أقصركان البرهان أسد لقلة ما 
برد عليه من الاعتراض لأجل قلة المقدّمات . 

وأمنا انه اغرف فلأن المرهان فيه نفس المدعى . 

آفتاب آمد دليل آفققاب كردليلت بايد ازوى رخ متاب 

مخلاف الد"ليلالتانى: حيث ان" طريق إثبات المدعى فيه منناحية إمكان الوجود 
فيكون برهانآ إنيًا » والأوّل أعنى إثباب الواجب بنفسه طريقة الصدبقين وهومفاد قوله 
تعالى : وشبدال أنه لاله إلاهوء ؛ وأولم بكف بربكك أنه على كل شىء شبيد» : والثانى 
طريقة الالهيين . (آملى )1784/١‏ 
اى ممكن بالإمكان العام 4/١94‏ 

أى سلب الضسّرورة عن جانب العدم مع إثبات الضرورة فجانب الوجود . 

(آملى 5/١‏ ؟:) 

ليس امتنع 1/14 

أى على الكون حذف بقرينة الثانى . (سبزوارى 5 )٠١‏ 
تخصص استعداد 4/١9‏ 

أئ بدون تخصتص استعداد بتجسم وتفدّرء فالبياض يعرض الموجود بشرط أن 
يتخصص بالتنجستم بل بالمزاج والامتزاج : والشكل مثلا يعرض الموجود بشرط أن يتخصص 
بالتقّر» مخلاف العلم مثلا فإنّه يعرض الموجود من غبرأن يصير طبيعييا أو رياضيا بل 
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الجسم والتتكمم مانعان من لعل » فالعلم ونحوه كال للواجب تعالى' والبياض ونحوه ليس 

كالاله . إسيزوارى )٠١9‏ 
وانما عبرذا ع نالصفات الكمالية بذلكك ١4/١4‏ 

أى بانّه ليس يمتنع عروضه ولا يستازم عروضه للوجود تقبيد الوجود بشىء 
يستعد بتقييده لأن يصير معر وضاً» فإن من الأعراض ما يعر ض الوجود كذ لكك كا 
مثلا فان” عروضه للوجود غيرمتوقتف على أن يصيرالوجود جسماً أوشيئاً آخر ممايتضيق 
به» بل الموجود من حيث هو موجود لا من حيث أنه جسم أوشىء آخر يكون معروضاً 
للعلم ء ولذلكك يسرىالعلم سريانالوجود ويتبعالوجود انباع اللازم ملزومه . بللوسئلت 
الحق” فالعلم بالدّقة هوالوجود وإنّما التغايربينهما بالمفهوم. وم نالأعراض مايعرض الموجود 
بعد ان صار جسماً كالبياض مثلا فإنّه يعرض الموجود بما هو جسم لا بما هو موجود ؛ 
والصفات الكمالية عبارة عن الأوّل دون الاخير . (آملى ١/0:؛)‏ 
فيلزم تكشّرالواجب 1/4 

واحد من تلكك الكثرات واجب الوجود » وواحد منها العلم الواجب بالذات » 
وثالث القدرة الواجبة بالذذات وهكذا على ما هوطريقة الأشاعرة من القول بالقدماء 


الثمانية . (آملى ١/١:8؛)‏ 
ثم ارجعن ووحدنها ١7/1١94‏ 


وحاصله أن هذه الصّفات مع الذذات متتحدة مصداقاء وإنا التغير بحسب المفهوم 
كايأق تفصيله . (آمل )1#٠‏ 
بل المتالتهين ١١/١4‏ 

أى المتوغلين فى العم الإللهى فوالتاء, للمبالغة . (هيدجى ا١)‏ 
الناظر فى الجسم بما هو واقع فىالتغيتر 81١/١9‏ 

اعم » ان الجسم من حيث هوجسم لايبحث عنه فى علم من العلوم ؛ ومنحيث أنه 
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موجود أوممكن يبحث عنه فى الفلسفة الأولى » ومن حيث أنّه يتغيسر يبحث عنه فىالعلم 
الطبيعى » لكن” القدماء جعلوا موضو عالطبيعى الجسم من حي ث أنه يتحرّك ويسكن . وما 
كانت الحركة تدريجيّة وكان ف العلم الطبيعى' يبحث عن أحوال الجدمم من حيث أنّه 
يتحول عن حال إلى حال آخر دفعة ايضا وكان القيد المذكور فى عبارة القدماء لايشمله 
غيره الشيخ الرئيس وقال : دان موضوع العلم الطلبيعى” هو الجسم من حيث أنه يتغير 
سواءكان تدريجيًا كالح ركة أو دفعيئًا كالانقلاب والكون الفساد» . (آملى )4"٠/١‏ 
لابد” لها من محرك ١/١94‏ 

فإن” الحركة لكونها حادثة لابد لها منفاءعل » ولكونها صفة وجودية لابد لها من 
قابل» ولايكونان إلا متغاار بن لاستحالة كون الشىء فاعلا وقابلاء فالمتحرك لا' يتحر ك 
عن نفسه . (هيدجى 7110 ) 
بان" الحركة لابد” لها منمحرك 5/١9‏ 

إذا الحركة عتاجة إلى أمورستّة» منهاهوالمحر"ك كما قال المصدّف ف الطدبيعينات : 

دعت مقولة وعلتين الوقت ثم" المتقابلين 

والمراد بم -المقولة وما فيه الحركة وب0-العلّتين » المحرك والمتحر ك وهما الفاعل 
والقابل وب«-الوقت » الرّمان وب«المتقابلين» المبدء والمنتهى (آملى )4171١/١‏ 
والمحرّك لامحالة ينتهى إلى محرّك غير محرك ١/٠١‏ 

وذلكك بعد اعتبارلزوم مغاير ةالمحرك والمتحرّك ولوبالاعتبار» والدليلءلىازومها 
امور: الأوّل » ان المحرّك ما الحرولى! كا فى الحركة الجوهربّة والحركة الكمية و إما 
الجسمك| فى الح ركة ف الأبن أو الوضع أو الكيف على ما سيق تفصيله» فلوكانالمحرك 
نفس المتحرّك ازم ان يكون الكل" متحرّ كا ويكون حركتها إلى جهة مخصوصة ويكون 
فى حال السسكون أيضاً محرا . الثتّانى » إن التتّحريكث من مقولة الفعل والتحرك من 
مقولة الانفعال فلوكان الشىء الواحد باعتبار واحد مركا ومتحركا ازم اى يكون الواحد 
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داخخلا” نحت جنسين عاليين و مندرجاً تحت مقولتين متباينتين » وهوعال. الثالث » انه 
يلزم على الاتحاد اتحاد الفاعل والقابل من جهة واحدة وهو ال . الرابع » إن" الفاعل 
المعطى للثبىء يجب أن يكدون واجداً له والقابلالمستفيد له يجب انيكون فاقدا له فلوكان 
الفاعل والقابل شيئاً واحداً لزم أن يكون واجداً وفاقداً معا وهوحال . (آملل )4"7/١‏ 


بأنّها ليست طبيعيئة بل نفسانيّة ١٠/؟‏ 

الذليل عليه فى المشهور أن الطسبيعة إذا كانت طالبة لوضع ليست هاربة عنه 
مثل أن" طبيعة الحجرطالبة للكون ف السّفل فليست هاربة عنه أصلا » وطبيعة التارطالية 
للمحيط وليست نافرة عنه داتماء والفلكك إذا طلب وضعا ووصل إليه تركه . 

إن قيل : الحجر أيضاً يطلب كدّلا من الأكوان الوسطيئة فى مسافة حر كته » ومورب 
عنه بعد الوصول . 

قلنا : الطتلب ف الفلكث عين الهترب وبالعكس » وف الطتبايع ليس كذلكك » 
فالحركة الفلكية التى هى الهرب عن نتقطه المشرق مثلا عين الطّلب لا والتوجتّه الها . 

وعندى أدلّة أخرئ على كون حركة الفلكك نفسانية إراديّة : 

الاول» ان الحيوة تفيض علىهذه المركتبات الكيانية عن الافلاك باذن الله تعالىا 
ومعطى الكمال ليس فاقداً له» ولهذا رختص ف الشرايع أن ترفع الأيدى الها ف الدّعوات. 

والذانى» ان العناصرإذا تفاعلت وانكسرت سورة كيفياتها قربت إلىعالم الوحدة 
والعدل و تشبّهت بالأفلاك فى الوحدة والبساطة والعدل » وحصلت فبها كيفيّة واحدة 
بسيطة متوسطة هى المزاج » وكلاتوغلت فالتتوسّط والاعتدال توفرت علها 
الحيوة» فإن المتوسط بين الأضداد كالخالى عنها فإذا كان المتوسّط بين الأضداد الشبيه 
بالخالى حياوذا نفس فكيف لايكون الخالى عنها المشبه بهحيناذا نفس » وإليهأشير فى حديث 
على (ع) فالغتررر والدرر: وخخلق الإنسان ذا نفس ناطقة» إن زكيها بالعلم والعمل فقد 
شاءبت جواهر أوايلعللها ؛ وان اعتدلمزاجها وفارق الأضداد فقد شارك السبع الشسّداد» . 

والشالث » هوالحجة المستنبطة من كتاب الله تعالىا قال الله تعالى': وثم” استوئ إلى 
السهاء وهى د خان» أطلق تعالىا عليه الدخان والتتاويل وليس فيه خحلاف الظاهر والله تعالىا 
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بعلم انه الروحالببخارى الدّخانى للإنسان الكبي ركالروح البخارى للإنسان الصغير بمقتضى 
تطابق العالمين» ومقابلة الكتابين. والرّوح البخارى ف الإنسانالصغيرمطية القوى المدركة 
والمحركة ومهبط الحيوة الحيوانيئّة وآثارها منالحسى والحركة ولو وقعت سدة فمجراه 
يم الحسّ ولاالحركة وجعل الله تعالى' قسطا منهذا الروح فى تجاويف الد"ماغ مرا 
للصوّر الباطنة من جميع المحسوسات الخمسة الَبتى فوالخيال من السكّموات والأرض وما 
فبن ومابينهن » ومظاهر للمعانى الجزئيّة ومجالى لتركيبات القوة المتصرفة ونعم ما قيل : 

جون دىدركل دمد آدم كند وزكف دودى همه عالمكند 

والحى” هوالد”راك الفعتال وفيه المدركات والمحرتكات والمدركات. ماان فى 
النفس المنطبعة السماوية حميع الصّور الفايضة على العالم العنصرئ » وكا ان ذلكك مهبط 
القوى والصور » كذلكك السسّاء منزل الملائكة وفيه البيت المعمور بذكرالله و عبادته . 
فنحن بتأبيد الله تعالى' لانتجاوز عن ظاهر القرآن حمل الدخان على صورته » وكذا فى 
تطبيقات مواضعه الأخرى على الباطن» وان لايسعه ميزان المتفاسف وما يقول العارفون 
الشتامخ المقام ان" فى الإنسان شيئا كالملكك و شيئا كالفلكك و غير ذلكك» فهذا الروح 
البخارى فيه شبىء كالفلكك فى يحاويّة الحيوة وتوايعها . فالساء دخان لكن لادخان 
العناصر لآنّه مركب ناقص وهى سقف #فوظ وسبع شداد . «فاستة, كا أمرت ». 

والرابع الد لبل النقلىكدعوات الاستهلال وغبرهما . (سيزوارى9١١)‏ 
بل نفسانية 7/٠١‏ 

والمباشر لاحر كات نفس فاعلة بالإرادة فلها فى فعلها غاية . (هيدجى 7117) 
بانها ليست طبيعية 5/1٠١‏ 

أممّا ان" حركة الأفلاك ليست طبيعيئة لأن” حر كتها وضعيّة وهى لانكون طبيعية 
لأن” فى الحركة الطبيعيّة لابدّ من أن يكون المهروب عنه فالحركة غير المتوجنه إليسه 
والمغايره بونما تتحفّق فى الحركة المستقيمة حيث أن” الحجر بطبعه يتحر ك منالعلو إلى 


السّفل» ويكونالعلو فىحركته مهروبا عنه والستفل متوجته إليه. وأمًا فىالحركة الوضعيئة 
فالمهروب عنه بعينه هوالمتوجته إليه فلا يعقل أن يكون الحركة الوضعيّة طبيعيّة . و أمنا 
انّها ليست قسرية فلوجهين : أحدها ان الحركةالقسرية إنم| تتحقدق فى موضع يمك ن أن 
يكون فيه الطبيعية لأنها عبارة عن لاف ما تقتضيه الطتبيعة وإذا لم تكن الطتبيعيئة فل 
تكن القسرية . وثانه| عدم نصرف قاسر ف الفلكيات على ما ثبت فىموضعه . فإذا ثبت 
أن" حركة الأفلاك لاتكون طبيعيّة ولاقسريّة فتكون إرادية لامحالة . (آملى )47/١‏ 
اذ لأوقع له عندها ١٠/م‏ 
على ما وجدكثيرا فى كلامهم من أن" العالى لابريد السافل ولايلتفت [إليه . 


(تبدجى 018 
ولابعضها لبعض ١٠/بم‏ 
أى ولا الغاية بعضها لبتعض و للا لتشاءهت الحركات . (هيدجى 78؟) 
لبرائتها عنها ١7/م‏ 
فإن الشهوة لجاب الملام والغضب لدفع المزاحم » ومن الشهوة ماهى لاستبقاءالنو ع , 
وكل”" هذه لا يجوز على الفلكك إذلا يتحلّل منه شىء حتتى محتاج إلى بدل مايتحدّل» و 
نوع كل فلكك وفلكى منحصرفى شخصه فلايحتاج إلى الاستبقاء بتعاقب الأشخاص . 


(سيزوارى )١١١‏ 
وإلا لم ينته 4/٠١‏ 


وأيضاً كانت حركتها مستقيمة واللازم باطل . (سبزوارى )١١١‏ 
لأن” مناط الحاجة .. 

ولأن حدوث العالم إنكان ععنى مسبوقيّة وجوده بالعدم الزمانى المحقّق كان ما 
فرض عالما بعض العالم وكان منافيا لحديث, كان الله ولم يكن معه شّىء4. و إن كان بمعنى 
مسبو قيته بالعدم السسابق فى الرّمان الموهوم كيا قال الأأشاعرة : م ان منشا انتزاعه بقاء 
الوااجب تعالىا ». فبقاؤه ليس تمدديا مقداريًا حتى ينتزع منهالزمان . الهم إلا أنبراد به 
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الحدوث التجردى وهو يؤول إلى طريق الحركة الجوهرية . (سبزوارى )١١١‏ 


لابد لها من مخرج فاعلى 5.7١‏ 

وهو إمًا واجب أو منته إليه : وذلكك لأنه لايعّل أن يكون الفاعل فى إخراجها 
من القوة إلى الفعل جسمانياً : لأن” تأثيرهما فى شىء آخر لابد من أن يكون بتوسّط 
الوضع ولا وضع للتفس لكونما مجرّدة: ولأن” التفس أقوى نجوهرا وأشرف وجوداً من 
الجسم والقوى الجسمانية » فلا يعمل أن بؤثرالأاخسٌ فالأشرف . ولآن” الجسم والجسمافى 
من حيث هما كذلكك فاقد'ن للعقل ولا يعمل إعطائه] العقل للتفس » ضرورة أن" معطى 
الكمال يجب أن لايكون فاقدا له . فالجسم أرإنفسان لأسقا أن كرون عرحا السسسن 
عع مرتبة المَرّة إلى الفعل و'لنتقص إلى الكمال. فالفاعل فى إخراجها يجب أن يكون أمرا 
غير جسانى” وهو إمًا الواجب أو ما ينتهى إليه دفعاً للدور والتسلسل . (آملى )44/١‏ 
وكذا لابد لها من مخرج غائى 5/٠١‏ 

قال المصتّف - قدا س سسره ‏ فى حاشيته على الاسفار ما لفظه : 

بيانه الإحالى ان 5 لى” حركة طلب إرادياً كان ذ.ك الطلب كما فى الحركات 
التفسانيّة أوكان لغير إرادة وشعور . تركبى” كا فى الحركة الطبيعية وإن لم يخلوكل. 
موجود عن شعور بسيط كنا قال الله تعالى! : و إن من شىء إلا سبح محمده ولكن 
لاتفقهون تسبيحهم» وقد قرء يفقهون ,الياء أيضا . وإذا كانت الحركة طلباً فلابد من 
مطلوب: وكل” مطلوب ينتهى إلى منتهى الطلبات وهو الواجب تعالى' الذىهوغاية الميول 
والحركات والأشواق والرّغبات كا فى الأساء الحسنى' : ويا من لامقصد | لا إليه » يا 
من لابرغب إآلا إليه» يا من لاحول ولاقوة إلا به يا من لايعبد إلا اباه» وق القرآن 
المجيد :وها دابة إلا هو أاخذ بناصيتها ولكل وجهة هومولها؟». 

وبيانه التفصيل :ان" الحر كات فالبسائط والمركبّات من الأجسام طلبات لباب 
الأبوا بالذى هوالإنسان وتقربات إليه » والإنسان بعضه طالبالتخلق ملق بعض آخر 
حَتى ينتهى إلى التخالق بأخلاق الثتعالى' . مثلا يتخرتك الإنسان ليكون عالما أديباء وإذا 


نت حواشى وتعليقات 


كان يسعى أن يصير فقبهاء وإذا صار يشتاق أن يغدو متكلّما » وإذا غدا مجهد أن يكرن 
حكي إاهيًا عالماً عمليا مضاهيآ للعالم العينى » وإذا بلغ إلىهذا المقام الذى «هوعزبز المنال 
يبتغى أن يكون متالتها عارفاً ربانّياً متصرفاً » ذا الرّياستين» فائرا بالحسنيين» متخلا 
باخلاق الله جل" جلاله ‏ علماً وعملا . وبالجملة إذا كان الإنسان رفيع الهمة لايقنع بما 
نال حتى آل إلى ماآل » فلابد أن يكون هذا موجودا تامأ بل فوق الشمام حتى توجتّه 
الكل إلى جنابه » وشمّروا الأذيال للوفود على فناء بابه» وبذلوا الجهد بغية لاقترا.ه. ولذا 
لايتسلى الطالب المذكور إلا بالإتتصاف بصفات مرجعه و مآبه وفى الحديث القدمبى : 
ويابن آدم خلقت الأشياء لأجلكث وخلقتكك لأجلى؛ انتهى . (آملى ١/ه8؛)‏ 


وأما من فى طريق حدوث العالم 0/1 

وتقريردليلهم على ما قالوا هكذا: 

الأجسام لا نلو عن الخركة والسكون وهما حادثان» ومالا محلو عن الحوادث فهو 
حادث » فالأجسام كلها حادثة» وكل” حادث مفتقر إلى محدث؛ فحدثمها غيرجسم ولا 
عسيان” وهوالبارى تعالى دفعاً للدورالتسلسل . أما صغرى القياس الأوّل أعنى قوم : 
و الأجسام لا تخلو عن الحركة والسّكون » فلأن” كل جسم لابد له من مكان ضرورة"؛ 
وحينئذ فإمًا أن يكون لابثا فيه فهوالساكن أومنتقلا تنه وهوالمتحرك إذلا واسطة بينب) 
بالمّرورة» وأما انها حادثان فلأنه| مسبوقان بالغير » ولاششىء من القديم عسبوق بالغير» 
وأما انها مسبوقان بالغر فلأن” الحركة عبارة عن حصول الأول ف المكان الدانى فيكون 
مسبوقا بالحصول فى المك. ان الأول بالضّرورة »؛ والسكون عبارة عن الحصول الآدّانى فى 
المكان الأول فيكون مسبوقا بالحصول الأول فيه بالفسرورة» وأما كيراه أعنتى مالاتخاو 
عنالحوادث فهو<ادث» فلأنّه لولم يكن حادثا لكان قدبماء وحينئذ فإمما يكون معه فى 
القدم شى من تلكك الحوادث اللازمةله أولايكون» فإن كان لزم اجماع القدم والحدوث 
معا فىشىء واحد وهوال »و إن لم يكنلزم انفكاك الحوادث التىعم بالضترورة امتناع 
انفكا كها. 


اك 


هذا ما قبل فىتقرير هذا العرهان وقد أورد عليه بوجوه : 

الأول : ان تماميته متوقّف على ثبوت انمحصار العالم بالأجسام و هو غير ثابت 
لإمكان وجود المجردات المعبر عنها بعالم الجبروت . 

الذانى» المنع عن حدوث الح ركة والسّكون بمعنى أن يكون للحركة بدو لإمكان 
ان نكون على سبيل الاستمرار » و ان كان كل جزء منها مسبوقا بالعدم الغير المجامع 
معه ف الوجود إلا انها كذاكئ أىعلىسبيل وجودها التدر بجى التجددى لم يكن انقطاع 
ها على مابقوله الحكاء فى حر كات الأفلاك» ومثل هذه الحركة الحادئة حدوث كل جزء 
مها الغير العارض علمها الانقطاع ازلا وابدا لاستدعى لا حادثا لإمكان 'نحققها فى 
محل قدم كا لاح . 

الثااث » المنع ع نكايّة الكبرى أعنى : «كل] لاخاو عن الحوادث فهوحادث ) 
وذلكك لإمكان وجود قدم لاتخلو ءنالحوادث على سبيل التتعاقب بمعنى كونه فى كل أن 
ملا لحادث وإن لم ببق الحادث فيه بعدآن حدوثه كرات ينعكس فنها صورغير متناهية 
على سبيل التعاقب » فهى ىكل آن لاتخلو عن صورة وإن لم تكن فى آنين مسلا لصورة 
واحدة بلكل" صورة من تلكث الصّور المرتسمة فما آفى بمعنى انها لانبى ف الآن التالى 
لان حدوثم! بل تنعدم عند زوال آن حدوهاء ولا اشكال فى ان" هذه المرآت لاتخلوعن 
الحوادث ولايستلزم عدم خلدّوها عنها حدوثها لإمكان كوتم! على سبيل الدّوام كذلكك . 

الرابع » ان هذا الاستدلال - على تقدبر دخل الحدوث فالافتقار إلى العلة إما 
ماما أوشطرا أوشرطا وهو ال» لأذّه لوكان كذلكث لجاز يقَاء العالم لوجاز على صانعه 
العدم لزوال ماهو دخيل فى الافتقار إلى العلّة فى حال البقاء وهو بدمهى البطلان ضرورى 
الاستحالة لايتفّوه به جاهل فضلا عن العاقل» بل العالم على حالة -كه: اكر نازىكند از 
هم فرو ربزند قالبها » وهذا ما أشار اليه المصنّف - قدّس سرّه - فى المثن بقوله ٠:‏ لآن” 
مناط الحاجة إلى العلّة .. .» (آملى ١//ا؛)‏ 

الخامس » ما أفاده فى الحاشية بقَوله : وولان حدوث العالم إن كان ...» 


دن المتكلكمين ٠١/٠7٠١‏ 

حيث قالوا إن" الأجسام لاتخلوعن الحركة والسكرن وهما حادثان» وما لاتخلوءن 
الحوادث فهوحادث » فالاجسام كلّها حادثة؛ وكل” حادث مفتقر الى حدث» فحدثها 
غيرجسم ولاجممانى وهواابارى ‏ جل ذكره ‏ دفعاً للدور والتسلسل. وفيه مع انحصار 
الموجودات فى الأجسام وأحواهاء ومنع كلّية الكبرىان” كل مالا خلوعن الحوادث فهو 
حادث؛» واز وم اقول بانه لوجاز على الصانع العدم للا ضر عادمه وجرد العالم لاحت اجه 
إلى العلة حدوثا لابقاء ونحوها . (هيدجى 788) 
والمراد به الوجود بشرط لا ١4/٠7١‏ 

أى بشرط عدم النقايص الإمكانية والدود و الأعدام وهوحقيقةالوجود ال مر سل 
البسيط المحيط . (سيزوارى )١١١‏ 
والمراد به الوجود بشرط لا وهوالواجب ١4/٠١‏ 

اعلم » ان للوجود مراتب: الوجود الحق” وهوالوجود بشرط لا تعن » والوجود 
المطلق وهوالوجود لابشرط التعيّن وهو فعله وأمره الواحد المعبّر عنه بالكلمة الدورية 
الَنى أراد مها أن بقول للشىء كن فيكون: ورحمته الواسعة الى وسعت كل" شبىء وفيضه 
المقداس الإطلاق ومشيته التى خلق حميع الأشياء مسا وخلقها بنفسها » والوجود المقيّد 
اذى هو عبارة عن الوجودات الخاصة البى هى آثاره » وقد يعبّر عن الأوّل الذى هو 
الوجود بشرط لابالوجود المطاق كنافى المثنوى : 

ما عدمهائم هستيها نما تو وجود مطلق وهستى ما 

والمراد بوسلب حميع التقيتيدات حتى التقيد بالإطلاق» كما ان" المراد بالإطلاق عند 

إطلاق المطلق على المعنىالئانى الذى قلنا انّه فعله هوالتقييد بالإطلاق» وفى إطلاق المطلق 
عليه تعالى وعلى فعله الُذى هوفيضه المقدس الإطلاق مبذين المعنيين أى مع ىالإطلاق عن 

كل قيد حتى عن التقييد بالإطلاق الذى هذا المعى يطلق عليه سبحانه ؛ وبمعتى المرسل 
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والمنبسط على الأشياء المقيّد بالإطلاق والإرسال نحص الاشتباهالّذى هومن مزال الأقدام؛ 
ويطلع توهمكو نه تعالى مطلعًا بالمءبى الأنانى» وانّه الوجود المنبسط علىالأشياء على ما هو 
منبى وحدة الوجود لدى جهلة المتصوفة تعالى الله سبحانه عما يقولون علواً كبيراء» بلهو 
المجرّد غن كل" قيد اذى يكون المطلق معنى المنبسط علىالأشياء فعله ومشيئته ورحمته 
الواسعة وقدرتهالجامعة وعلمهالكامل وإرادتهالفعلية و#بته وسيجىء فباب علمه زيادة 
توضيح لذلكك ان شاء الله تعالى' . (آملى )1"8/١‏ 


لانه إما التتوحد اقتضى ٠١/9‏ 

وحاصله ان" وجود الواجب . جل" وعلا ‏ الذى يعبرعنه بصرف الوجود تارة» 
وبالوجود بشرطلا أخرى» إمًا أنيقتضى بذاته ومن حي ثنفسه الوحدة أويقنضى كذلكك 
الكثرة أولااقتضاء فى مرتبة ذاته بالتّسبة إلى شبىء منهياء فعلى الأول فلا محالة يكون واحداً 
لمكا نكون الوحدة من مقتضاه وانّه بذاته يكون كذلكك. وعلىالثانى يازم أن لا يتحقسق 
مثل تلكك الكثرة » إذكل كثر ة إذا تحقسّقت لا بد منأن تنتّهى إلى الوحدة لآن الوحدة 
مبدء للكثرة و يستحيل نحقّق الكثرة بلا تحقق الوحدة » لكن هذه الكثرة وهى الكثرة 
التىتقتضها ذات صرف الوجود لابمكن أن تنتهى إلى الوحدة ‏ لآن” واحد ها أيضا صرف 
الوجود والمفروض كونه بذاته مقتضياً للكثرة بحيث كل) تحقق فقت الكثرة » فلو 
نحققت لزم أن لأينتبى إلى الوحدة وهو محال. و على الثّالث يازم أن يكون صرف الوجود 
فكثرته إذاكان كثيرا وى وحدته إذا كان واحد معللا بالغير» لك نكون الواجب ى 
وحدته معدلا بالغغر محال » لاستلز امه كونه فىوجوده اذى هونفسذاته معذلاء ضرورة ان 
ما به الشتىء يكون واحداً هوالوجود التذى هوف الواجب نفسه فكونه فى وحدته معللا 
مستازم لكونه فى وجوده معدلا كا لانخنى! . (آملى )11"9/١‏ 
تركب أيضا عراه ١؟/"‏ 

وحاصله انّه لوكان واجب الوجود متعدّداً للزم أن يكون م ركنباً» والشالى باطل 
لنافاة التشركيب مع الوجوب . وببان الملازمة ان" اخختلاف ذاك الواجب على فرض التعدد 


1 حواشى وتعليقات 


عن ذاك إممًا بالإختلاف التوعى بأن يكون كل واحد زوعاً مغابرأ مع نوع الآخر» و 
إما بالاختلاف الشتخصى . فعلى الأول يلزم انيكو نكل ممما مركتباً من الجنس والفصل» 
وعلى الثّانى يلزم أن بكو نكل" واحد منه| مر كبا مما يكون به مشت ر كا مع الآخر فى تمام 
الذّات و من عارض شدصى” عتاز به عن الاخر» وعلىالتقديربن يازم تركيب الواجب 
إما فى أصل حقيقته كما فى الأول أوفىتشخّصه كا فى الأخير . 

وبعبارة أخرئ» إذ اكان واجبالوجود متعدداً لازم ركب كل مها أوخروجه 
عن كونه واجبا » لانّه مع فرض التعدد لوكان واجبان مثلا واشئركا فى وجوب الوجود 
لاحتاج كل مها إلى ما به بمتاز عن الاخخر لى بتم' الإثنينية » وحيئذ لايخلو ما يكون 
ذات كل منها متازاً عن الآخر بام الذّات» ويكون الاشتراك فى وجوب الوجود الُذى 
يصدق عليىا صدقا عرضياء أويكون امتيازهما بأمر خارج عنالذات » ويكون وجوب 
الوجود ذاتيا للها بمءنى كونه تمام ذاتهها » أو يكون وجوب الوجود جزء من ذاتهها » ولا 
محالة يكون لكل ٠+بماجزء‏ آخرقضاء لحم الجزئيئة » والكل” مال . أمنا الأول فللزومكون 
كل منهما فىمرتبة ذاتهى| غير واجب فيكو نكل منهما ممكن الوجود ومعروضا للوجوب. 
وأما التكانى فللزوم تر كنب كل منهما فىكونه فرداً من واجب الوجود واحتياج كل ف 
تفر ده إلى العوارض المشخصة . وأمًا الثآالث فلصيرورة كل منهما م ركنباً من الجنس 
والفصل وهذا ظاهر . (آملى 9/١‏ 8:) 
وهذا هوالتركيب ١7/د‏ 

من شىء كالجنس وثىء كالفصل إن كان ما به الاشتراك بعض الذاات ومن ثبىء 
كالتو ع وش ىالعارض المشخص إن كان المشترك تمامالذ"ات ولزءالتتركيب ف الشتخص 
عا هو شخص . (سيزوارى )١١١‏ 
هوالتركيب ١؟/هة‏ 

والت ركيب يستازم الاحتياج الى الأجزاء؛ وكل” تاج ممكن . (هيدجى 188) 
يكون الواجب فى هويدته معدلا ١9/م‏ 

لأن” كل ماهوءرضى” لشىء فهو معلل إما بذلكك الشىء وهو متنع »لأن” العلّة 
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بويا سابقة على المعلول و هويته وتعيئنه » فيلزم تقدام الشىء على نفسه » وإما بغير 
ذلكك الشبىء فيكون #تاجاً إليه فىتعينه » والتعيآن للشبىء إما عين وجوده أو فى مرتبة 
وجوده . (هيدجى /11) 
ويكون وجوب الوجودماهية نوعية 8/٠١‏ 

من جهة اتتحادهما فيه واختلافهم| بأمر عارض . (هيدجى /7؟) 
لابن الكمونة 4/7١‏ 

المعروف بافتخار الشيل اطين لاشتهاره بإبداء هذه الشلبة العويصة قال صدر ‏ 
الماللهين : « إنى قد وجد ت هذه الشببة فى كلام غيره من تقدمه ). (هيدجى 178) 
عبارته هكذا 4/7١‏ 

وحاصل شهة ا نكونه هو اخقيار الشّق” الأول من الشقوق الثثلاثة فى التتقرير 
المذكو ر فالحاشية السّابقة » وهوانًا تا رأن” كل" واحد من الواجبين ممتازعن الآخربةام 
ذاته البسيطة » ويكون صدق واجب الوجود علىكل” واحد منهما صدقاً عرضيا لكن لا 
يازم أن يكون كل" منهم| فى مرئبة ذاته من الوجود»ء لآن” وجوب الوجود يصدق عليهم| 
صدقاً عرضيا على نحوالخارج المحمول معنىانه يتزع عن نفس ذاتبم|كالامكان بالنسبة 
إلى الممكن لاالمحمول بالضميمة» فلانحتاج كل واحد منهها فى وجوب الوجود إلى علة , 
ولايلزم إمكا نكل واحد منهماء نا ان” عرضيّة الإمكان للممكن مبذا المعنىأى ععنى كونه 
خارج المحمول لاخرج الممككن عن كونه تمكنا » ولانحوجه فى إمكانه إلى عله خارجة 
عن ذاته . 

ولماكانت هذه الشمرة عسير الالال على الققائلين بأصالة المهيّة أو أصالة الوجود 
مع القسول بتباين أفراده كا هو مسلكك المشٍسّائين والقائلين بالاشتراك اللفظى فالوجود 
أوقعت دمدمة بيهم ووقعوا فى الهرب عنها فى الحخيص والبيص حتتىموا مبدتما بافتخار 
الشتياطين » ولكن” الجواب عنها سهل على أصول الحكقة المتعالية من القول بالتشكيكثك 
فالوجود والقول بلزوم السنخية بين العلة والمعلول على ما سنوضحه. (آملى )١50/١‏ 


٠‏ حواشى ونعليقات 


قولاعرضيًا ١١/9١‏ 
نا قال ذلكك» لأن” وجوب الوجود معنى واحد والشىء لايتثتى » فلوكان ذاتيا 
لم محصل التتعدد » مخلاف ما إذاكان عرضيا فإن' ماهوالواحد شىء وما هوالمتعدد ثىء 

ور 

ثم ان هذه الشسبة عسيرة الانحلال على فرق : 

الأول '» القائلون بأصاله المهيّة فإنّها مثا رالكثرة والاختلاف» فاحتملأن يكون 
هناك مهيتان بسيطتان كذا وكذا نظير المهيات البسيطة من الأجناس العالية . 

والثانية » القائلون بالاشتراك اللفظى فى الوجود كا لاخنى . 

والشالثه القائلون بالتبابن فى الوجودات ينام ذواتم! البسيطة وعدم السنخيه بينهاء 
وإن قالوا بالاشتراك فى المفهوم بما هو مفهوم . وأما على القول الحق” من أن” الوجودات 
مراتب حقيقة واحدة مقولة بالتشكيكث» والقول بالسّنخيّة بينالعلّة والمعلول من قبيل 
السنخية بينالشىء والنىء» فلايتصوّر ذلكك الاختلاف الذى أبداهالمشككك إذ فى المشككتك 
ما به الامتياز عين ما به الاشتراك . (سيزوارى )١١١‏ 

قرلا عرضياً ١١/07١‏ 
حاصله ان وجوب الوجود إذا كان عرضيا لم يكن فى مرتبة ذاتهما بل ىمرتبة 
متأخترة عن مرتبة الذدات فلم يكن شىء منهما فىمرتبة ذائهه| واجب الوجود بماهو واجب 
الوجود أى بنفس ذاته فقط بل مع حيثيئة أخرى هى صفة قائمة مهاء وقد أبطلوه بأنكل” 
الواجب الوجود إذا لم يكن بنفسه حقيقته و مرتبة ذاته واجب الوجود بل نحسب درجة 
متأخدرة عن درجة ذاته فى اتتصافها به لحقوقه بايحتاج إلى سبب يجعلها محيث يتزع عنما 
هذا المءنى فإذا تلكك الحقيقة تكون فى حل ذاتها ممكنة وبالجاعل صارت واجبة الوجود فلا 

يكون واجباً لذاته . (هيدجى 8م؟) 
إنّه يكون حينئذ وجوب الوجود عرضياً معللا ١9/م١‏ 
وحاصله ان وجوب الوجود إذاكان عرضيا لميكن فى مرتبة ذاتهها بل فى مرتبة 


ميزوارى ‏ هيدجى ‏ آملى 0 


متأخترة عن ذاتم,اء فلم يكن شىء منها فىمرئبة ذاتمه| واجب الوجود ب لكل" واحد منهها مع 
حيثيّة أخرى وهىصفة وجوب الوجود القائمة به يكون واجب الوجود» فيكون ؤوجوب 
الوجود تبثا بالحيئية التتقييديّة وهذا #ال» لآن" واجب الوجود إذا لم يكن بنف سذاته 
وف مرتبة ذاه واجب الوجود بلكان واجب الوجود محسب درجة متأخرة 
عن رتبة ذاته فنى اتصافه ما و لحقوقها له محتاج إلى سبب نجعلها واجب الوجود فيكون 
ذات واجب الوجود ؤومرتبة ذاته غير واجب الوجود . ولماكانت الجهات منحصرة فى 
الثتلائة حصراً عقلياء فإن لم يكن هو فىمرتبة ذاته واجب الوجود فلا مالة بجب أن يكون 
إمًا ممتنع الوجود أوممك نالوجود ولكنّه موجود على حسب ماهو واجب الوجود فلايكون 
#تنع الوجود فهو ممكن ؤذاته واجب الوجود بسبب الغير وهذا خلف ا لا نح . 
(آملى )::١/١‏ 

بمعنى المحمول بالضميمة ومن عوارض الوجود ١6/5١‏ 

المراد من المحمول بالضدّميمة هوكل” مول يتوقّف صعة حمله على موضوعه 
على قيام أمرمغابر للموضوع مع ه كالا بيض المحمول على الجسم حيث يتوقف صحة حمله 
عليه على قيام البياض به» ويقابله الخارج المحمول و هو مايصح حمله على معروضه بلا 
توقلف فىصصة حمله على قيام أمربه مغابر لهكالشىء مثلا فانّه حم لعل الجسم مثلا ىقولنا : 
الجسم شىء ) ولاحتاج صمة حله عليه إلى ضم شبىء إلى الجسم مغاير معه بل الجسم قمرتبة 
ذاته مع قطع النتظر عن كلا يكون غيره » بل محيث لابرى إلانفسه شى من الأشياء . 

والمراد بعوارض الوجود مايع رض المءر وض فمرتبة متأخرة عن وجوده كاابياض 
فانه يعرض الجسم بعد وجوده » وبالحقيقة الموضوع فى قضية الجسم ابيض»هوالجسم 
الموجود لا الجسم مطلقاء ويقابله عوارض المهية بمدبى عارض المعروض ف مرتبة الوجود 
كالوجود نفسه وكالامكان والشنيئية وننحوهما . (آملى )157/١‏ 
من عوارض الوجود ١١5/9١‏ 

أن" مرئبة الوجود مطلتا غير مرتبة الماهيئّة بل متأخترة عنها فىظرف اتتصافه. 
(هيدجى 94؟17) 


و١‏ حواشى وتعليقات 


من عوارض الماهية ١//19١‏ 

فلم يكن معللا . 

فإن قات :الواجب لاماهيّة له سوىالوجود الخاص المجرّد عن مقارنة الماهيّة كا 
سبق ف قوله: ووالحق ماهيته انيته) فحرثية ذائه تجاك' عين حبثية وجوده . 

قانا: أن” مبنى الشبهة وصعوبتها على أصالة الماهية وإثباتما له تعاللى' وعلما معنى 
كونه وجودا محتا انه ذات يتزع عنه الوجود بذاته . والفرق بين العرضى المحمول 
بالضميمة والخارج المحمول وبينالذاتى ف البابين قد سلف منًا فى حاشيته عند بيانه 
الأقوال ى وحدة حقيقة الوجود وكذا ف المنطق . (هيدجى 9؟) 
ولهذا جمع فى كلامه بين العرضية والذاتية ١8/9١‏ 

وحاصله ان واجب الوجود ذاى بالنتسبة إلىكل” واحد منهما لكن ذاتى” باب 
البرهان » أى ينتزع عن نفس ذاتمما بلا احتياج إلى فم شىء إلمبيا فلا يكو نكل واحد 
فى وجوب الوجود معدلا كما ان" الممكن لايكون فى إمكانه معدّلا بل هو بنفس ذاته ممكن» 
والممتنع بنفسذاته ممتنع ويكون وجوب الوجود عرضيا خارج المحمول فلا يازم ت ركيب 
ف مرتبة ذات المتصف بهء ما ان" الاجناس العاليةالعرضيّة ممكنات وإمكانها لايستازم 
ثر كيبهسا وخخروجها عن البساطة الموجبة لعدم كونما اجناساً عالية لكون الإمكان عرضيًا 
ها بمعنى المقابل لالىاقى فى باب الايساغوجى الذى ليس نفس ذاتها ولاجزء منبساء وإن 
كان ذائيًا معبى الذاتى فىباب المرهان أى بنتزع عن نفس ذواتمها البسيطة مندون ضم 
ما يغارها إلمها 5 

والحاصل ان وجوب الوجود بالقياس إلمشكل واحد من الواجبين المفروضين 
خارج عن ذامما ويحمل على كل" واحد منىا من غير احتياج إلى علّة وخروجه عن ذاتها 
لمكان كونه عرضى باب الايساغوجى وعدم الحاجة فىحمله إلى العلّة لمكانكونه ذاقى باب 
البرهان (آملى )4547/١‏ 
وادفع الشبهة "١/7١‏ 


سبزوارى - هيدجى - أملى يا 


عبارة الأسفار فى دفعها كذا : ان مفهوم واجب الوجود لاخلوإمًا أن يكون فهمه 
عن نفس ذا تكل منهما من دون اعتبارحيثية خارجة عنها أية حيثيّة كانت أومع اعتبار 
ذلك الحيثيّة» وكلا الشقين مستحيلان, أما الثانى فللا مر من ان" كل مالم يكن ذاته 
برد حيثية انتزاع الوجود والوجوب والفعلية والهام فهومكن فى حد ذاته ناقص ق 
حريم نفسه . و أما الأوّل فلأن” مصداق حمل مفهوم واحد ومطابق صدقه بالذاات» و 
بالجمله ما منه الحكاية بذلكث المعنى ومحسب التعبيرعنه مع قطع التظرعن أبّة حيثية وأبة 
جهة أخمرىكانت لابمكن أن يكون حقائق #تلفة الل"وات متباينة المعالى غيرمشتركة ى 
ذائى اصلا إلى 'اخر كلامه . ( هيدجى9١‏ ) 


وادفع الشبهة 51١/19١‏ 

وحاصله على ماحققه صدر المتالّهين ‏ قدّس سره ‏ ف الأسفار ان مفهوم واجب 
الوجود لامحاو مما أن يكون فهمه عن نفس ذا تكل مهيا من دون اعتبار حيئية خارجة 
عنها ابة حيثيّة كانت أو مع اعتبار تلكك الحيثيّة» وكلا الشقين” مستحيلان» أما الشانى 
فلا مر من أن كل مالم يكن ذاته مجرّد حيثيّة انتزا ع الوجود والوجوب والفعلية والتمام 
فهوممكن فى حدٌ ذاته ناقص فى حرم نفسه » وأمنًا الأول فلأن” مصداق حمل مفهوم واحد 
ومطابق صدقه بالذات » وبالجملة مامنه الحكاية يذلكك المعنى ومحسب التعبير عنه بهمع 
قطع التظرعن أيّة حيثية وأية جهة أخرىكانت لابمكن أن يكون حقايق #تلفة الذوات 
متباينة المعانى فى ذاتى اصلا . و ظنى ان من سلمت فطرته يحم بأن" الأمور المتخالفة من 
حيث كونها متخالفةبلاحيثيّة جامعة فا لايكون مصداقاً لحم واحد ومحكياً عنهابه نعم 
جوز ذلكك إذاكانت تلكك الأمور متائلة من جهة كونمها متائلة كالحكم على زيد وحمرو 
بالانسانية منجهة اشتراكه| فى عمام المهيّة لامن حيث عوارضها المختلفة المشخصة او 
كانت مشتركة فذاق من جهة كونها كذلكث» كالحم على الإنسان والفرس بالحيوانية 
من جهة اشتالها على تلكث الحقيقة الجنسية أوفى عرضى » كالح على القلج والعساج 
الابيضيّة من جهة انتّصافه بالبياض» اوكانت تلكك الأمورالمتباينة متفقة فى أمر خارج 
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نسبىك الك على مقولات الممكنات بالوجود من حيث انتسابها إلى الوجود الحق” تعالى 


عند من نجعل وجود الممكنات امرا عقليا انتزاعيا وموجوديتها باعتبارنسبتها إلىالوجود 
القائم بنفسه » أوكانت متتفقة فىمفهوم سلبى كالم علىماسوىالواجببالإمكا نلاشتراكها 
فى سلب ضرورق الوجود والعدم لذواتهاء وأمسا ما سوى أشباه تلكث الوجوه الْبّى ذكرناها 
من اللجهات الاتفاقيّة فلايتصور الحم فمها بأمر مشترك بلا جهة جامعة ذائية أوعرضيّة) 
فأذا <كمنا على أمور متبايئة الذكوات م واحد نحسب مرتبة ذواتها فى أنفسها بلا انضهام 
أمر آخر أو اعتبار جهة أخدرى غير أنفسبا فلابدٌ هناك مما به الإتفاق وما به الاختئلاف 
الذ اتيين فبها فيستدعى التّر كيب بحسب جوهرالذ"ات من أمرين: أحدهما بجرى محرى 
الجنس والمادة» والآخر يحرى مجرى الفصل والصّورة » والتّركيب بأىّ وجه كان ينافى 
كون الشىء واجب الوجود بالذات . (آملى )41414/١‏ 
حتت ىأن العرض المنتزع من الأجناس العالية 4/77 

الأجناس العالية بسيطة أى غير مركبّة من الجنس والفصل » وإلا يلزم أن لا 
تكون جنساً عاليا » ولمّاكان كل" واحد منها بسيطاً يكون تخالف كل منها مع الآخربتام 
الذّات حيث لاجزء له حتى يكون مشت ركابينها لكىيكون التتخالف بجزءآخرمنه فيكون 
التخالف بتام الذاات ومع تخالفها بام الذات ينتزع عن الأجناس النّسعة العرضيّة 
عنوان واحد وهوعنوان العرض لكن يكون صدق العرض علها عرضينًالنه من العروض 
وتكون عرضية كل" واحد منها من ناحد.ة وجوده. فإن” مهيّة العرض من حيث مهيئّته 
ليست عرضا أى محتاجا إلى الملوضوع لكون مهيئة السّواد مثلا معقولة بلا تعقّل موضوع 
معهاء فهى من حيث نفسها متحققة فى الذ هن وإنا حتاج فى وجودها الخارجى إلى 
الموضوع » ولا كان الوجود نخارجاً عن المهيّة وعارضا عليها كانتعرضيتها من ناحية 
أمر خارج عن ذاتما وهوالعروض والحلول فى الموضوع اذى هوجهة الاشتراك بينها. 


(آملى ):1:5/١‏ 
وهذا من قبيل ما فرضه هذا الرجل 0/0 


بعنى اختلاف الأجناس العالية العرضية يهام ذاتها وانتزاع العرضية منها من جهة 
اشتراكها فىالعروض وال حلولالذى خارجعن حقيقمم!ء نظيرمافرضه ابن ونه من واجبين 
متخالفين بتام ذاته] البسيطة وانتزاع وجوب الوجود عنهما الذى يصصدق عله عنده 
صدقا عرضياء فكما ان" انتزاع العرضية عن الأجناس العالية منوط بتحقّق جهة مشت ر كة 
بينبا كذلكك انتزاع وجوب الوجود عن الواجبين الّذين فرضه هذا الرّجل أيضا يتوققف 
على وجود جهة مشتركة بينهما فيلزم الدر كيب ولااقل من المهية والوجود وهو محال 

)15:5/١ (آملى‎ 

انما بنتزع من جهة 97 /ه 

خعروان) فى قوله: «حتتى أن" العرض» حاصله ان" كل امورمتخالفة محكم عليها 
بحم واحدء فن جهة اتفاقهما| فىذااتتى اوعرضى ولايتصور الحم عليها بامر مشترك بلا 
حبثيّة جامعة فهاء فإذا كنا على أمورمتباينة الذّوات محم واحد محسب مرتبة ذواتها فى 
أنفسها بلا انضكام أمر 'اخر واعتبار جهة أخرى غير أنفسها فلابد” هناك ما به الاتفاق و 
ما به الاختلاف الذاتيتين فبلا . (هيدجى ٠1؟)‏ 
بل ان سئلت الحق” 8/19١‏ 

الترقى من جهة أن" فى السابق تجويز ان المعنون كثير سكن من جهة الاتفاق 
لاالتتخالف وهئا حصر المءبى الواحد فى المعنون الواحد . (سبزوارى ؟١١)‏ 
بل ان سئلت الحق” 8/7 

اعلم ان" انتزا ع مفهوم واحد عن المتعدّد يتصور على وجوه : 

الأول » أن يكون المتعدّد مما هو متعدّد من غيرجهة مشتركة دو المنشأ للإنتزاع 
وهذا هوالّذى ادّعى بداهة حك العمل على استحالته : 

التانى » أن يكون المتعدّد بماهومشترك فى جهة واحدة هوالمنشاء للإنتزاع ويكون 
المنشاء مركتّيا ما به الإشترالك وما به الامتياز ولكذه من أوله إلى آخره وما به اشتراكه و 
ما به امتيازه يكون منشاء الانتزا ع » فنشاء الانتزاع حينئذ متعدد لكن جهة المشتر 5.ة 


084 حواشى وتعليقات 


الموجودة فيه صار مصححا لانتزاع مفهوم واحد عنه» وهذا و إن كان أسهل من الأول 
لكمّه أيضا باطل لأن” الخصوصيّة الى مابمتاز كل" من المتعدّدبنءن الآخر إمًا أن يكون 
دخيلا فى الانتزا ع أولاء فعلى الأول فإمًا تكون خصوصية معينة لها المدخليّة أو احدى 
الخصوصيات على معنى النكرة أو الجامع بين الخصوصيات أومجموع الخصوصيات , 
والكل محال . 

أما الأول فلأنّه اذا كانت الخصوصية المعيكنة كخصوصية زيد مما لها الددخل 
فىانتزاع الإنسانيئة مثلالم يصدق الإنسان على اذى فاقد لا بلله خصوصية أخرئ كعمرو 
مثلا وإن كان يعتبر خصوصية عمر ولم يصدق على من لم تكن له مثل زيد مثلا . 

وأمنا اللقانى أعتى احدى الخصوصيّات فلأننه لاوجود فى الخارج غير وجود 
الخصوصيات المعينة . 

وأما الدّالث أعنى الجامع بين الخصوصيات فهوالقدر المشترك بينها فيرجع إلى 
خروج الخصوصيات عن منشاء الانتزاع . 

وأما الرّابع أعنى مجموع الخصوصيّات فلازوم عدم صدقالمفهوم [لاعلى مايجتمع 
فيه تمام الخصوصيات الممتئعة الوجود قطعاً لتبن الخصوصيات وعدم تصادقها يمحل" 
واحد اولاء ولآنّه لاوجود للمجموع سوى وجودكل واحد واحد منها المفروض عدم 
دخله ثانيا » ولآنّه يازم أن يكون الواحد عين الكثير لكون المجموع هيلهنا عبارة عن 
الأحاد بالأسر وكثرته ظاهرة ثالثاً . 

الشالث» أن يكون المنشاء هونفسجهة مشتركة بين المتعدّد وهذا هوالحق” فيكون 
المنتزع واحداً ومنشأه أيضا واحد . (آملى )445/١‏ 
يعنى القدر المشترك ١/77‏ 

أى من حيث التحقّق وإن اعتبرت جميع الخصوصيات لزم أن لا يصدق على 
الواحد منها » وإن أعتبر احدينها لاعلى التتعيين فلاوجود لما لامبامها إلا أن براد القسدر 
المشترك وهو الآصل المحفوظ وهوالمطلوب . (سيزوارى ؟١١)‏ 


سبزوارى - هيدجى - آملى م6٠‏ 


قد مرفى اوائل ١4/97‏ 

عند نقله الأقوال فى حقيقة الوجود فى شرح قوله : « لان" معنتى واحد لم ينتزع 
...) بقوله : «لوانتزع مفهوم واحد ...»).(هيدجى ١٠1؟)‏ 
إن الكثزة إن كانت نوعية ١7/197‏ 

المراد بالكثرة الدوعيّة هوالأنواع المتكشّرة فىمقابلالوحدة النتوعية أعنى التوع 
الواحد » ومعلوم ان" تعدد الأنواع واختلافها إنما هو بتعدد المهيات . (آملى )445/1١‏ 
فإنكانت فى الجواهر فبالمادة ولواحقها ١7/77‏ 

الكثرة العدّديّة وتكثر أفراد نوع واحد إن بسببكونه ذا مادة قابلة للفصل 
والوصل والخرق والالتيام . 

المراد بلواحق المادة فى المقام » ما لامادة له اولاتكون مادته قابلة للفصل والوصل 
والخرق والالتيامفلا>الة يكون نوعه منحصراً فى الفرد» فالتكث رالفردى والكثرةالعددية 
فالجواهرمنوط بالمادّة ولواحةها من الفصل والوصل والخرق والالتيام. (آملى )445/١‏ 
فى توحيد إله العالم ١/97‏ 

والمشهور فىذلكك بينالمتكلمين برهان التمسانع المشاراليه بقولهتعالى! : ولتوكلان” 
فيهمئا 'الهسة” الا لله لتفتسدةنتا» لعل المصتف ل يتعرّضه لانه حجة إقناعية 
والملازمة عادية على ماهو الّلايق بالخطابيّات وكان النتى صانىالله عليه و'اله ماموراً 
بالدّعوة للنّاس احمعين وبالمحاجّة مع المشركين الّذبن عامتهم من إدراك الأدلّة القطعية 
البرهانية قاصرون» ولايجدى معهم إ“لا الادلّة الخطابيّة المبنيّة على الأمورالعادية المقبولة 
الى الفلُوها وحسبوا أنّها قطعيّة» والقرآن العظيم يشتمل عل الأدلّة القطعيئّة البرهانية 
التىلايعقلها إآلا العلالمون وولا رطب ولا تابس إلا ىكتاب مين » .(هيدجى )14١‏ 
بل فى الوجود الحقيقى ١/177‏ 


اذى مضى أنّه دليل على الوجوب الذاتى عندالمتألهين . ثم ان" هذا ترق إى 


حواشى وتعليقات 


التتوحيد الخاصى » ووجهه ان" الوجود ف الممكنات عارية ووديعة ولم يصرعينا ولاجزء 
للمهيات والوجود الخاصص نسبته إلى الفاءل بالوجوب و إلى القابل بالإمكان بل ما به 
الإمتياز ف الوجود عين ما به الاشتراك . (سيزوارى ؟7١١)‏ 
بل فى الوجود الحقيقى 7/؟ 

التترق إشارة إلى اثبات التوحيد الخاصى وقد تقدام فى مباحث الأمورالعامّة ان" 
فيه مسالكك : 

. مسلكك من يقول بوحدة الوجود والموجود جميعا‎ -١ 

"- من يقول بوحدة الوجود وكثرة الموجود . 

ع المذهب المنسوب إلى ذوق الثَالّه . 

4- وحدة الوجود والموجود حميعا فى عينكثرته| وهوما سلكه صدر المتألهين 
- قداس سيره - . (آملل )541417/١‏ 
أى الموجود فىنفسه 7/7 

فالمهينات ليست موجودة بنفسها ولنفسها لاحتياجها إلى الحيثئية التقييدية 
والتعليليئة » والوجودات محتاجة إل التعليلية ولانفسية لما لكونها روأيط محضة 
كالمعنى الحرق (سيزوارى ؟١١)‏ 
والآن نريد ٠/7‏ 

المراد بالإلهية هوالخالقية فالفرق واضح. لأن” الوجوب والوجود أمران نفسيّان, 
والخالقية صفة إضافية . وأيضاً يتصور ننى الششريكث فى وجوب الوجود و إثباته فى 
الخالقيّة بأن' أوجد واجب الوجود بالذات ممكنا جردا وذلكك المكن لق العام و 
بتصور نى الشسريكك ف الخالقيئة و إثبانه فى وجوب الوجود بأن لم ملق أحدهما شيئا . 

.)١١؟ىراوزيس(‎ 

والآن نريدأن نبرهن ١/9‏ 

إذ مجرد وحدة الواجب بالذات لابوجب ف أوّل النظركون الإله واحداً . 
(هيدجى )11١‏ 


سيزوارى ‏ هيدجى آملى ٠6‏ 


أى الفاعل بالمعنى المصطلح 5/" 

قد مر بيانه فى مبحث الفاعل , (هيدجى )١4١‏ 
ليس إ لاهو 6/19 

خلافا للشنوية فاتهم قاثا.ون بأنّه اثنسان خالق الخير وخالق اشر وسياتى دفع 
شبهتهم . (هيدجى )111١‏ 
بالمعنى المصطلح للإلهيسين “9/# 

الفاعل بالاصطلاح الإلمى هو معطى الوجود والمخرج من الليس إلى الأيس» و 
يقابله الفاعل بالاصطلاح الطبيعى” وهوالّذى محرك المادة الموجودة من حال إلى حال 
كالتجار المحرّك للمواد الخشبية من حالة الافتراق إلى حالة الاجتماع المعد لإضافة 
الصّورة السّربرية علمها من واههها » فالجامع بين الأجزاءالخشبية فاعل طبيعى" ومفيض 
الصّورة بعد تمبيئها لقبولها بالاجها ع فاعل إلى ) وانت تعلم إن لمتكزذا فطانة بتراء ان» 
لامؤثر فى الوجود الا الله » فلا فاعل سواه . ( آملى 41//١‏ ) 
فى الحس “"/ه 

متعلق بعالّمين حسيين”. (سبزوارى )1١1‏ 
متعلق بقولنا : «عالمين» 7 /ه 

يعنى انه <لال عنه .(هيدجى ١1؟)‏ 
وانما قلنافى الحس 1 /ه 

اعل ان" مجموع العالم من حيث هومجموع من العقول والنفوس والأجسام والأعراض 
ص واحد له وحدة طبيعية » والبرهان قاتم على امتناع تعدّده» والدليل المذكور انما 
ببطل تعدد العالم الحسبى الطبيعى . (هيدجى )15١‏ 
لان العوالم كثيرة 5/5 

مترتّبة ى الطول بعضها باطن للآخر . (هيدجى )714١‏ 


لم١٠١|‏ حواشى وتعليقات 


لآنا فرضنا عالما آخرجسمانينًا 97/> 

البرهان على إثبات وحدة العالم متوقاف على إثبات استحالة الخلاء ولزوم كون 
العالم كثريًا . 

أمّا الأوّل أعنى استحالة الخلاء وانكان أمرا مسلا عنده, وقد أقاموا عليهالبراهين 
لكن المسلم عند الطذبيعيين الحاضر جوازه وقد اثبتوا جوازه فىعلومهم الطتبيعيّة بمالامز يد 
عليه . 

وأمنا الثثان ىأعنى كون العالم على شكل الكثرة فهوأيضا نظرىئ مبنى على كون الءالم 
بسيطا وان البسيط بجحب أنيكونكريا لكو نالشكل معلولاللجسم والشكل الكرى أبسط 
الأشكالحيث ليس متحصلا | لا من إحاطة سطح واحد على جسم على نحو صوص » 
والجسم البسيط إذا اقتضى شكلا يحب أن يكون مقتضاه أبسط الأشكال وكل ذلكث 
أمور غير ثابتة بل الثّابت فى هذه الأعصار خلافها » فهذا البرهان على وحدة العالم ليس 
بشىء أصلا . (آملل )418/١‏ 
وأما المختصّش 4/977 

اقول» لوتحالفا بالتوع لازم الاشتراك اللتفظى فىأنواع العالمين» فأن” التارمثلاالّى 
ليس لما صورة نوعية مسخنة و#ففة مصعدة كان إطلاق النار عليها تمجرّد اشتراك 
اللفظ » والتتالى باطل بالبدمة » ولوتحالها بالششخص لزم كون كل من الفلكك والفلكى 
نوعا متكثّرالأفراد» وبيان الملازمة ظاهر وبطلان التالى مقررر لأن كل فلكك وفلككتى 
نوعه منحصرق فرد وهذين الوجهين لم أرى ذينكث الكتابين . (سيزوارى 11) 
وأما المختصس بكل” واحد من المخالفة النّوعيّة والممائلة العدديئة 4/98 

الرهانالمختص بالمتخالفين بالتوعأنيقال: إن قر هذا العالم مع عال آخ رأوناره 
مع نار عالم آخر إمايكون مشتر كبن فى لفظى القمر والنّار على نحو الاشتراك الصناعى 
بلا أن يكون قر العالم الآخر جرما مركوزاً فى من فلكه مظلا بذاته مستضيعا بنور شمس 
عالمه» وأن” ناره لاتكون ذات صورة نوعيّة مسخنة #ففة مصعدة » وبعبارة اخرى بلا 
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اشتراك فىمسمى القمر والثّار وحقيقتها » و إما أن يقال بكونها مندرجين نحت حقيقة 

واحدة وجامع مفهوبى وإنا نخالفه] بالشستخص . والآول باطل بالبديهة» والثانى مستلزم 
لتكثّر افراد الفاكث والفلكيّات وأنواع العناصر وهوباطل . 

هذا علىماهوحرره فال حاشية ولاخ مافيه منالوهن » ضر ورة ان بطلان الاشتراك 
الفط غير معلوم٠‏ و دعوى البداهة فيه غير مسموعة» وانحصار نوع كل من الفلكك 
والفلكى فى الفرد باط لكيف وقد شاهدوا فق الهيئة العصرية لكل" منالكواكب السياوة 
أقاراً متعددة مناثنين إلى تمانية . (آملى )4594/١‏ 
هذا العالم واحد لابالاجتماع ١7/98‏ 

اى ليست وحدته كوحدة أشيلاء متغابرة افق ان صار بالاجماع والانضمام 
كشىء واحد مثل اجتّاع البيت من اللتّبنات أو اجتّاع العسكر م نالأفراد» وذلكك لآن” 
بين أجزآء العالم علاقة ذاتية لأنّها حاصلة علىالتترتيب العلى والمعلولى » فله وحدة 
طبيعيّة ذاتيّة . قال فى الاسفار : ووالعقول والتفوس الى أثبنها الكماء إما عللمتوسطة 
هذه الأجسام أوصورة مدبّرة لها متصرفة فا وإثباث مجردات لاتكون عللا ولامدبرات 
لهذا العالم غيرمعلومةالوجودء فكل جسم وجس|نى ونفس وعقلمنة إلى مبدء واحد "٠.١.‏ 
وبالجملة كون حملة العالمشخصاً واحداً عندالكاء برهانى وقد صرح بوالحكم ارسطاطاليس 
بان العالم حيوان واحد . (هيدجى )14١‏ 
لا بالاجتماع والإتصال ١7/97‏ 

معنى الاتّصال هيلهنا هو إلالتصاق والانضمام» ومراده من هذا الكلام ان العام 
وحدته ليست كوحدة أشياء متغابرة اتّفق ان صارت بالاجتاع والانضهامكشىء واحد 
مثل اجماع البيت من اللبنات . (آملى )45٠/١‏ 
بل انسان كبير واحد بالعدد ١/98‏ 

الواحد بالعدد هوالواحد الشَخصّى » ويقال له الواحد بالخصوص وبالشخص 
أيضا . (آملى ):50/١‏ 
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باعتبارالنفس والعقل الكليسين ٠/9“‏ 

فالإنسان الكبيرمثل الإفسان الصغير فى كون تشخصه فوظا بالروح مع التّفاوت 
البيئن ى جسده» سيا الدّفأوت التذى باعتبار الأسنان الأربعة » و هذا على ما قد يقال 
من الارتباط بين أجزاء العالم لاحتياج السموات فعدم الخلا إلى العناصر والعنصريئّات 
واحتياج هذه إلى تلككك فى تحديد الجهات والتكدّونات واحتياج الجواهر إلى الأعراض فى 
التنشخّصات واحتياج الأعراض الى الجواهر فى التّحقاقات . (سيزوارى )11١‏ 
باعتبارالنفس والعقل الكليسين الدّذين من عالم الوحدة ١/7‏ 

مراده ان العالم مع كثرة أجزائه من أفلاكه و فلكيّائه فص واحد و تشخّصه 
محفوظ بالنفس الكلى اذى هوالمتعلق بالعالمالعلوى” والرّوح اذى هوالعقلالكلى اذى 
هوالمشبهبه للنفس الكلى كوحدة الإنسان بواسطة روحه معما ىأجزاء بدنه من التّفاوت 
البيمنسيم| باعتبار الأسنان الأربعة أعنىالسن” الصبىء والشباب والكهولة والشيخوخة؛ و 
تغييرات العالم الكبير فى أدو اره واكواره بازاء هذا التنفاوت فى الإنسان فى أسنانه يحسب 
الأمزجة؛ ذكما ان الإنسان مع تعدّد أجز اء بدنه تخص واحد بروحه كذ لك العالم مع 
تكثر أجزائه فص واحد بروحه الى هى النفس والعمّل الكليّن اللّذينكل” واحد منهما 
واحد لبساطته بالوحدةا حةةالظلية » وهذاهوالمراد من كونب منعال الو حدة وأجزاءالبدن 
كثيرة لكوتمها منعالم الكثرة» فالكثرة فها حقيى والوحدة عارضى باعتبار وحدة روحه. 

(آملى ١/١ه؛)‏ 

وباعتبار ان الوجود ١4/97‏ 

أى باعتبار أن" وجود الكل" واحد» طريق آخر إلى توحيد الإله. (هيدجى؟47؟١)‏ 
وباعتباران” الوجود فى الكل عين الهويّة ١4/77‏ 

هذا وجه ثان لكون العالم واحدا بالشخص وهومن ناحية وجودهالّذى هو واحد 
على مسلكك الفهلويين » وذلكك الوجود الواحد هوالفيض المنبسط وهو واحد بالوحدة 
الحفة الظلية الذى يعبّرعنه بأنّه الواحد بالعموم بمعنىالسعة الوجوديّة » ويعرضهالتمعدد 


سبزوارى - هيدجى - آملى ا 


باعتبار إضافاته إلى الوابل المختلفة والمهينات المتغائرة» وله وجهان: وجه إلى تلك القوابل 
ومنه يطرء عليه الكثرة بالإعتيار ولايضربوحدته أصلا » ووجه إلى الله الواحد حيث انه 
ظلّه وظل" الواحد واحد»ء ومنهذا الوجه لايعتريه الكثرة أصلا ولوبالاعتبارأيضاء ولذا 
قال المصدّف - قدّس سره _: وولاسيًا بالنظر إلى وجهه الىاللّه الواحد» (آملى )451/١‏ 
ولاسيما بالنظر إلى وجهه إلىالله الواحد ١0/9‏ 

لايقال :, هذا مصادرة على المطالوب» لآن الكلام فى توحيده) . 

لأنا نقول : الكلام فى توحيده من حيث هوخالق العالم » وأمًا توحيده منحيث 
هو واجب بالذات بل من حيث هوموجود حقيى بالذاات فقد مضى والله اسم الذات. 
(سبزوارى 1١١‏ ) 
لاسيما بالننظر إلى وجهه ١0/17‏ 

أى مع قطع النتّظر عن إضافته إلى الما هيات » إذ لهذا الوجود المنبسط وجهان : 
وجه يلىالرب ووجه يلالماهيّة» فوجود الكل" واحد لآن” وجه اللهالواحد و'احد» هذا 
بعد ما تبي أن" الواجب الوجود واحد فلا يلزم المصادرة كما أشار الره فى الحاشية . 
(هيدجى 17؟) 
على كل" حاضر وغائب شهيد 7؟/8١‏ 

أىعلى كل" ما فالغيب والشتهادة علم لايغيب عنعلمه شىء . فيهتاكيد للمرام و 
إشارة إلىأن” وجهههوالو جودالبسيط وفيضهالمقد س ورحمتهالواسعة علىالماهيات وإضافته 
الإشرااقيّة إلا هو علمه الفعلى بالموجودات كما سياق. فى مبحث العم من أن اضافته 
الإشرااقيّة وفيضهالمقدس عم لدتعالى'فأذا أحاط بكل”شبىء رحمة وعلماً كان الكل واحداً 
باعتبار أن وجهالله الواحد فيه ووجه الواحد و'احد . (هيدجى ؟141) 
علىكل حاضر وغائب شهيدوشاهد ١8/7‏ 

المراد بالحاضر والغايب عالح الشّهادة والغيب» والمراد بالشهيد والشاهد هوالعلم د 
والعالم جىء بالشّاهد بعد الشهيد تأكيداً. وغرضه من توصيف الله الواحد بالعليم هذا 


1 حواشى وتعليقات 


الموضع الإشارة إلى ان" علمه الفعلى جما سواه هونفس ذاك الوجود المنيسط الواحد وفيضه 
المقدّس الإطلاق اذى هوعم ومعلوم وهو المحيط بكل ثىء علماً وعلمه المحيط بكل” 
شىء هوذاك الوجود المنبسط» فإذا أحاط بكل” شىء رحمة وعلماً كان الكل" واحداً باعتبار 
ان وجه الله الواحد فيه ووجه الواحد واحد هذا . 

وقد يستدل” لإثبات وحدة العالم بارتباط أجزائه بعضها ببعض لاحتياج السّموات 
إلى العناصر فى عدم الخلاء واحتياج العناصر والعنصريات إلى السموات فى تحديد الجبهات 
واحتياج الجواهر إلىالأعراض ف التشخّصات والأعراض إلى الجواهر فالتحقّقات وبه 
تمسكك ف الأسفار . (آملى ):51/١‏ 
وشاهد ١/9“‏ 

ألى' به لرعاية السّجع . (هيدجى 47؟) 
وأفلأكه الكليئّة والجزئية ١1/97‏ 

المراد بالأفلاك الكليئة على حسب اصطلاح أهل الهيئة هو حملة من أفلاك ينتطم 
من اجتيا ع حركانها حركة كوكب كالأفلاك الأربعة الَبى للقمر وهى ال+وزهر والمائل 
والحامل والتدوير»ء وبالأفلاك الجزئيّة كل” واحد واحد من تلكث الأفلاله الَتّى جزء من 
الفلكك الكلى كالتتدوير من القمر مثلا. (آملى )45١/١‏ 
احياء ١7//197‏ 


كا مر بيان كون حر كلها نفسانية . (سيزوارى )1١١‏ 


احياء ١/19‏ 
سياتقى منا ما يدل عليه من العمل والنقل ف الفريدة الرابعة فى الفلكيات عند قوله : 
وكل ما هناك حى ناطق ولجمال الله دوماً عاشق . 


(هيدجى 71137) 
أحياء عقلا ؟//ا١ا‏ 


واستدنّوا على حيوتمها وان" لها الشفوس الناطقة المنطبعة على رأى أوالمجرّدة على 


سبزوارى ‏ هيدجى - آملى ١١‏ 


عل' رأ ىآخ رأ وكلتبم على رأى ثالث بأن" حركاتا إرادية على ماتقدّم . (آملى١/457)‏ 
ومتواجدون فى عشق جماله ١8/177“‏ 


من الوجد 5 قلت : 
3 5000 6) اه 2 سه ه 
ل ل وي بسوى توبوينده ره ماه ومهر. 
(هيدجى )7١1537‏ 
وعقولها المشيه بها ١94/197‏ 
لأن” مباشرة الدّفوس لحركات الأفلاك للاشتياق إلمها والتشبّه مبا.(هيدجى57١)‏ 


فى بعض الأثار النبوية ١9/97‏ 

ويستدل صدرالمتا لهين غير موضع من كتبه جماة أخرئ من الآدلّة النقلية على 
حيدوتها كقوله تعالى: « وكل” ىفاكك يسيحون » المعبّر بالواو والتّون المختصص مجمع 
قوق ]الكترل وق لم تال وكات در ايك لجو عع كر كناو لسن والفعوار انيع ل 
ساجدين ) 8 وقوله ل ) وأوحى فىكل” سياء أمرها . وقول ند الساجدين ودعاء 
الصحيفة : « أيها الخلق المطيع الدائب السريع) فى الخطاب إلى القمر » وما ورد من 
كراهة التخلى على وجه الشتمس والقمر . ولكن” الإنصاف عدم دلالة ىء من ذلكث 
على هذا الملاعىا . ولاق ان” هذه الدّعوئ مبنيّة على أصول القدماء » وأمما على طريق 
الهيثئة العصرية فليس لها موضوع اصلا". (آملى )1517/١‏ 
كذلكك الشّمس فى الإنسان الكبيرسيّد الكواكب والآفلاك 7١/77‏ 

ووجهه بعضالعرفاء بأنّها استفادت نورهامن نورانيّة الحقيقةالمحمصدية- صلى الله 
عايه وآله ‏ لأنّها مظهرها ولاجل ذلكك صارت سيّد الكواكب وفاعل الشهار . 
ولها الرّياسة على كل الأجسام 7/9" 

من الأفلاك والعناصر وعلمها مدارها ومن روحانيها محصل الفيض إلمها جميعا على 
ما قاله العرفاء كما ان" على القلب مداراليدن . (هيدجى ؟51؟) 


١14‏ غرافي واعليقات 


باعتبار سبعة ١/74‏ 

وباعتبار وقول أشبرثاثة : القلب والدّماغ والكبد . فالسبعة هذه الثّلثة والرية و 
أوعيئة المنى والطحال والمرارة» وهذه السبعه فى تربية السدبعة الستيدارة» فالقلب تربيته 
للشمس والداماغ للقمر والكبد للمشترى والرية للعطارد والأوعية للزّهرة والطحال 
للزحل والمرارة للمريع . (سيزوارى )1١1١‏ 
باعتبار سبعة ١/74‏ 

وهىالقلب والدماغ والكبد والرية وأوعية البى والطحال والمرارة . قال المصنف 
ف احاشية : وهذهالسبعة فىتربيةالسبعة الستيكارة وبإزاءها فالقلب تربيته لاشّمس ولذلك 
صار ذا حرارة شديدة موجة إلى التتفس ىكل" آن لتبريده » والدماغ تربيته للقمر و 
لذلكث صار بارداً ولبرودته صلح لأن يكون منبتاً للأعصاب الحاملة للقوئ الحاسّة » 
والكبد للمشترى والرّية للعطارد والأو عية للزهرة والطحال للرّحل والمرارة للمرع . 
والتقييد بقوله : «باعةبار» لاحتمالكون الأعضاء الرئيسة باعتهارآخر وقول اشهر ثلائة 
هى القلب والدماغ والكبد . (آملى ١/8ه؛)‏ 
والكل” عندهم بالقياس 4؟/١١‏ 

أى باعتبارأن” وجه الله فيه فإن وجه الله الواحد الواحد واحد. وقالوا ان" الأزمنة 
والزمانيات والأمكنة والمكانيات بالنسبة إلى المبادى العالية كالآن والتقطة فكيف إلى 
المبدء الأول . (سيزوارى )١١‏ 
وله نفس عقلية ١١/94‏ 

أى نطقية مدر كة للكيّات . (هيدجى )7١17‏ 
تارة يقولون عق لالكل ١4/74‏ 


وتارة يقال عل الكل" و نفس الكل" على العقول الشبوبسة والتّفوس الوَلوَيّة فى 
الصعودية . وهذا بين المتألهين أكثر تداولاء وفى بعص الأحاديث جعل مراتب النّفس 


بزوارى - هيدجى- آملى ١١‏ 


أربعا وستى الرّابع ماما نفسا كانية اليية . (سيزوارى )١١4‏ 
لأنها شىء واحذ ١8/784‏ 

نا قال الشيخ هنا شبىء واحد وف الأنفس المحركه للسّاوات . كأنها ثىء 
واحد: إذ المكثرات كالمادة وإنكانت معتى المتعلق والزّمان والمكان والجهة وغيرها 
هيهنا مفقودة لاف الأنفس : إذ ما المواد بمءنى الأبدان المتعلة موجودة . وهذاالكلام 
من الشتيخ ظاهر ف أصالة الوجود إذ على أصالة المهيّة لامكن أن تكون شيئا واحدا 
لأنه عتالفه بالدّوع عندهم ونوع كل منحصرق فرد ٠.‏ فاوكان الوجود اعتبارت 
والمهيّة أصيلة وهى جنبة التخالف والكثرة لم تكن كشىء واحد فضلا ع نأن تكون شيئا 
واعخدا : مم انها الواحدة اذات الدرجات كراتب نفس ناطقة واحدة ابول صدر - 
التألهتن: وان" العقول شراتب شىء واحد» . (سبزوارى )١١4‏ 
لاينافىكون الإنسان 5١/54‏ 

بلالإنسان الكامل ال حقينى” أشرف من الفلكث: لان" روح الفلكك متعدق نجسمه 
دائما وروح الإنسان يصير مرسلا ساقط الإضافة ومن الملكك لآنه أجمع من الملكث إذ قد 
كان جامعا لجميع هرات الوجود الأمرّيّة والخلقيئة متعلّ) لجميع الأسماء الحسنى 
اتتزمبية والتشبمبية وصار جميع لطايفه السبع بالفعل . (سبزوارى )١١5‏ 
متدلية بعر ش الله ١/78‏ 

الَذى استوى عليه الرَحمن المعبر عندهم بالعتقتل الأول إذ الكل منه كالضوء 
للشسمس . (هيدجى 147؟) 
شخص من الحيوان ١/78‏ 

وإليه يشير الجانى قى شعره : 
عدي يدان اكت ككينا لغلة بدن اصناف ملائكه قواى ابن 'ن 
افلاك و عناصر و مواليد اعضاء توحيد #مين است و دكّرها همه فن 


لحلل حواشى وتعليقات 


وإن كان فى تعبيره عن الحق سبحانه و تعالى' بوسجان جهان» ما فيه حيث؛» ان” 
الرّوح فى مقابل البدن هوا!<فس التاطقة الْبى مجرد ذاتاً ومتعلق بالمادة بالمعنى الأعم الي 
هى بدن بالتعدّى التدبيرى» والحق ‏ جل وعلا ‏ بل عبده المقرب الذىهوالعقلالكلى 
أجل من التعلّق . 

ولعل مراده من الهق" هوالوجود المنسط الذى يقال له الحق” المخلوق به وان 
ضعفه المصتف فى أسرار الحكمة بمنافاته مع الحصر المستفاد منقوله فى المصراع الأأخير : 
«توحيد مين است ودكّرها همه فن') لكن لامنافاة معه لات صار التو حيد بوحدة الإمر 
الذى هوالوجود المنبسط لكونه ظحلا للدق” سبحانه » وظل الواحد يجب أن يكون 
وايدا «آمل١/4؛ه؛)‏ 
لكن لارأس له ه؟/١‏ 

هذا من باب الاستثناء من المدح ما يشبه الذام » كقول النتبىّ (ص) : وأنا أفصح 
اللناسن )يدان من قريش» » وذلكك لأن" التدّر كيب كللماكان أقل” كانت الحاجة أقل” 
والغنأ أوفرء ألاترى أن” الإنسان ينبغى أن يصير عقلا بالفعل غنينًا عن القوئ فضلا عن 
الأعضاء مع أنه يفعل فعلها مكتفيا بذاته التنام . (سبزوارى )١16‏ 
بل الحيوة ودرك الكليئات 4/58 

أى الحيوة شرط للحيوانية ودرك الكليّات للإنسانية (آملى )454/١‏ . 
فمع تعداد 0”/ه 

لوقال فبالتّعدد لأن تكون «ادّلام) عوضاً عن المضاف إليه المعهود لكان حسنا . 
(هيدجى 1373؟) 
تواردالعلله؟/ه 

بصيغة المضارع من باب التتفلاعل . (هيدجى 4 ؟) 
فى دفع شبهة الشنوية ١؟/م‏ 

هى قوم : إنا نجد خيرات ف العالم وشرورا مثل القحط والغلا والوبا والأمراض 


سبزوارى - هيدجى - آملى ل 


والفئن والمحن ونحو ذلككء والعقل لايسّوغ صدورهذه الشمرورمنامبدء الخيرالمحض 

السلام الرحيم الغنتى عن العالمين» فهى من مبدء شربر غيره سموه واه رمن » واعتقدوا قدمه 
وأنّه فاعل مستقل” للشّرور . وبةوهم بالقدم والاستقلال امتاز قول ارباب الشسرايع 
بالشيّطان عن مذهههم الباطل » فإن الشّيطان ليس قدبما و إنه لوق للهتعالىء وليس فاعلا 
مستقلا » إذ الوجود الإمكانى بالإطلاق مجعول لله تعالى' . (سبزوارى )١١8‏ 
خير 94/78 

الخير هوما يطلبه الأشيآء والشّرّ هوما تننفّر عنه (هيدجى 157) . 
الخي رالتفسى ٠١/78‏ 

أى الناتى والحقيق” لأن” كلا" من الخير والشّر حقيق” وإضافى » والخير الحقيق 
للشثىء هو وجوده وكال وجوده مما هو وجود والشّرٌ الحقييى' له رفع وجوده أوكال 
وجوده با ه وكذلكث» والخير الإضافى له ما يؤدّى إلى وجوده أوكمال وجوده بما هو 
كذلك» وهوقد يكون عدما كرفع المانع من وجودالشىء أوكال وجوده» واللثسر الإضاف . 
هومايستازم رفع وجوده أورفع كال وجوده من حيث كذاكك وقد يكون وجوداكوجود 
المانع لوجود الثبىء أوكاله . (هيدجى )١1‏ 
ه وأى الخير النتفسى ١/4‏ 

اعلم إن كل واحد من الخير والشّرّ بديهى التتصور من حيث المفهوم » شمفهوم 
الخير هو ما يطلبه الأشياء و مفهوم لتر هو ما يتتفترعنه الأشياء » وكل واحد منهم| 
حقيق وإضاق . 

والخيرالحقيق" للشىء اذى يعبر عنه بالخير التفسى هو وجوده فى نفسه و كال 
وجوده ما هو وجوده فكل” وجود فهو خير بذاته لأنّه حيثسته حيثية طرد العدم ورفع 
القَوّة وعين المطلو نه والمحبوبيّة . والقشّرّ الحقيق” للشىء هو رفع وجوده أو رفع كمال 
وجوده ما هوكاله . 

والخير الأضاف ما يؤدى إلى الخير الحقبيق”» وهوقد يكون وجود ا كوجود المقتضى 
والشّرط من اجزاء العلّة لوجود المعلول وقد يكون عدما كعدم المانع من أجزاتهسا فإنه 


١١848‏ حواشى وتعليقات 


وإن كان شرا بالنسبة إلىالمانع نفسه لكنه خير بالقياس إلى وجود المعلول . والشسرالإضاقهو 
ما يؤدى إلى الشسرٌ الحقيق" أعنىعدم شىء أو عدم كاله ؛ وهوأيضا قد يكون وجوداً كوجود 
الماع بالقياس إلى عدم المعلول » فانه وإنكان خيرا بالقياس الى نفسه لكنه شر منحيث 
أدائه إلى عدم المعلول » وقد يكون عدماً كعدم المقتض ىأو الشعرط » فعدم كل" من المقتضى 
والشرط شر حقيق” وإضاف معاً بالنسبة إلى نفسهم و بالتسبة إلىأداتا إلى عدم المعلول» 
ووجودهما خيرحقيق' منحيث نفسمى| وإضاف من حيث أدامما إلى وجود المعلول. وعدم 
المانع شر حقيق من حيث نفسه وخير اضافى من حيث أنه يؤدى إلى وجود المعاول ؛ 
ووجوده خير حقيى" من حيث نفسه وشر إضافى” من حيث أدائه إلى عدم المعاول . 
(آملى ١/؛ه؛)‏ 

خير بذانه 4؟/١٠‏ 

إذ حيثية الوجود طرد العدم ورفع القوّة وصري الدّور والظّهور وعبن المطلوبيّة 
والمعشوقية» الأترى أنتكث إذا وضعت رأسشوكة على تملة انقيضت وهربت ذافة أن 
يفارق معشوقها الُذى هو وجودها ومقوم وجودها وقيوم حقيقتها . (سيزوارى )1١١6‏ 
هذه المقايسة ه؟9/١١‏ 

يقتحم شر ما فى بعض الأشياء الكائنة الفاسدة. والمراد بشرّ ماهوالشَسَ بمقايسةااشجىء 
إلى ما ففعر ضه وإنها يكون فى الأشياء الكائنة الفاسدة أى الطتّارية علها الكون والفساد 
والإستحالة والإنقلاب وهى أبعاض العناصر لبرائة كليئّاتما عن الكون والفساد فضللا 
عن السّاويّات على حسب أصو هم فلا تغيير فيها ولا استحالة ولا انقلاب فيها حتتى يكون 
مودياً إلى تغيبرهاء ومع ذلكك فليس الثشّر فى الأشياء الكاثنة الفاسدة كلها وإنمّا يقتحم 
ف بعضها و يكون الاقتحام فى بعضها أيضا فى أوقات قليلة » ولذلكك صارالشر قليلا 
فالشر فى عالم الكون والفساد أقل” من الخر بكثير مع كون عالمهها حقيرا بالنسبة إلى عالم 
الأفلاك ىا قال المصتّف ف المان : 


بل جعل القوم اولوالفطانة عناصرا كحجر المثانة 


سبزوارى - هيد هى - آسلى 1 


وعالم الأفلاك حقير فى جنب عالم العقول الحقير بالنسبة إلى عال الربوبية اذى لا 
اعتبار للشر بالنسبة إليه أصلا لحلالته وتنرّهه عنه هذاء واوكان عالم الكون والفسادكله 
شرًا لكان شيئاً قليلا بالنّسبة إلىكل” الوجود» وكيف والسلامة فيه غالبة إذلا يوجد هذه 
الششّرور إلا فى بعضما» ونحن نعم ان" المرض والألم و إن كانا كثيرين إلاان” الصحة 
والسّلامة أكثر » ومبذه يعلم ان" الخير غالب والشسر نادر . (آملى 55/1١‏ 4) 
فإن” كل" معلول ملايم لعدّة ؟/١١‏ 

لوجود السّنخية بينبماء حيث ان المعلول فيبىء علّته وظله وعكسه» وللمناسبة 
الذائية بينب.) صاركل” واحد منهما ملابماً بالنسبة إلىالآخر » فالعدّة المقتضية لوجود المعلول 
على نحو الإيجاب باقتضاء ذائى” يستحيل أن يِوؤْدَى إلى عدمه لكى يكون شرا بالقياس إليه؛ 
والمعلول المقتضى لوجود العلّة لفقره الوجودى وحاجته الذاتية يستحيل أن يكون مؤدياً 
إلى عدمها لكى يكون شرا بالقياس إلمهاء فكل منالعلة والمعلول خير بالقياس الى الاخر . 

(آملى ١/رده؛)‏ 

فى بعض الأشياء الكائنة الفاسدة ١/78‏ 

قيّدنا بهإذلاشرية فى الأفلاك والفاكيتات فكيف فعا الفعليّات والعقايات» فإن 
اشر عدم ذات أو عدم كال ذات كعدم البدن أو عدم صحته وعدم الفاكهة أوعدم لونها و 
وطبعها المترقبين منها بير د وغيره ولاتفاسد فالعالم العلوى» نعم يتحقق التق ص الإمكالى 
فى حميع ما سوى الله» والنتقص غير الئدْرٌ إلا أن يستعمل الثسرفيه مجاز!. وإنما قلنا : «ى 
اوقات قليلة) لأن” الثار مثلا إذا قيس استضرار زيدمها فى جسده أو ماله إلى انتفاعاته 
تقوعا وتككيلا كان كنسبة أقل” قليل إلى مالاحصى كثرة فضلا عن مقايسته إلى انتفاعات 
كل الم ركّبات وغيرها مها . (سبزوارى )١١5‏ 
فى اوقات قليلة ه؟/"١‏ 

متعلق ب يقتحم) . قولهروبأن الشسر» عطف علىقوله ب وتقسم» (هيدجى4 4 7) 
فقلنا ذ؟١/6١‏ 

أى على الأول المنقول عن أرسطوء والشانى منسوب إلى افلاطون (هيدجى 14 1) 


١٠‏ حواشى وتعليقات 


أى بحسب الاحتمال العقلى 2/5 


قبل الرجو ع بالبرهان واءلا فعلوم ان" ما هوالوجود إمًا خير محض أوالغالبخيره 
( هيدجى 5143 ) 


فلم يعد قسما آخر 8؟/8١‏ 

أىالمغلوب م نكل منهما ولا لكان تالأقسام حسب الاحمّال سبعة بل تمانية لوعد 
المساوى منهما ىكل جانب قسماً على حدة . (هيدجى )١5414‏ 
وجعل المقسم 7١/70‏ 

هوالموجود أى ما يتصور و نحتمل قبل الرجوع إلى البرهان أن يدخل فالوجود 
كا قلنا: بحسب الاحال العقلى» و[ لافعلوم ان ماهوالواقع ليس] لا الخير المح والخير 
الغالب . (سيزوارى )١١6‏ 
فيكون 5؟/8 

أى ترك الخيرالكثير (هيدجى 5 4؟) 
قوله من القسم المقابل 8/15 

أى الّذى شره كثير غالب على خيره . (هيدجى/7414) 
وما تماثلا ٠١/9١‏ 

الالف» فيه للإطلاق أوللتثنية وف وابطلا)» للتثنية . (سيزوارى )١١5‏ 
لزوم ذينكثك 6 ١‏ 

أى ترجيح المرجوح والترجيح بلا مرجح . (هيدجى 4 4؟١)‏ 
وجودذين ١١/9"‏ 

أى القسمين . (هيدجى )١44‏ 
ولم يحنج إلى دليل 5؟/١٠‏ 

كيف وبأدفى' التفات يعلم أنه يلزم من فرض وجوده الخلف» لأن” الوجودكما 
علمت طرد العدم وعين الثور والمرغوبية والخيرفٍ + ن مافرض شرا #ضا محض اأشير . 

)١١5 (سيزوارى‎ 
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وقد حكموا ببداهة هذه المسئلة ٠/7١‏ 

أى مسئلة الوجود خير والشّر عدم» فاخطاً من قدح ف حقهم بأنهم قنعوا بالأمثلة 
وم يبرهنوا المسئلة مع شموخها ومهميتها فى التوحيد» والأمثلة مثل ان قالوا فى القتلقدرة 
القائل ودركه وحركة يده وحدّة سيفه وقبول عضوالمقتول ولينه وغبر ذلكك من الأمور 
الوجودبّهكلّها خيرات إن الشّرَفيه عدم حيوة المقتول بل عدم تعلق روحه يجسده » 
والبرد المفسد للشمار من حيث أنه كيفية وجودية وقوة فعلية لا مدخلية تامة فى تنظم 
العالم الكيانى ومن وسايط جود الوجود الربانى خير وقبول الشمرة و اسودادها ونحوها 
خيرات» والشسر عدم حلاوة الدمرة مثلا وقس عليهم| . (سبزوارى )١15‏ 
وقد حكموا ببداهة هذه المسئلة ١/9‏ 

أى الحم بأن” الوجود خير مض بالّذات والشر بالذات هوالعدم ضرورية جدا 
فإنكان فيها خفاء فلعدم تحققى ماهية الخير والشمر . 

اقول: دعوىالنسّرورة فى كون الوجود خيراً محضاً صعب جدا .من لايرى لمفهوم 
الوجود مصداقاً فى الخارج ولم يضع له حقيقة سوى ال معنى المصدرى والمفهوم الانتزاعى 
البدبى فواضح ان" الخير المطلوب لايكون أمراً اعتبارينًا كانبه عليه صدرالمتالهين - 
قدس سره ‏ . (هيدجى 4 14) 
فقد ذكر العسلامة الشتيرازى ١5/75‏ 

وهو مود بن مسعود بن مصاح الفارمى الكازرون الشافعى الملقب بالعلامة 
عند علمآء العامّة صاحب التتّصنيفات الكثيرة » منها : شرح حكاة الإشراق » وشرح قانون 
الطّب؛ وشرح أصوال ابن الخاحب» وشرح مفتاح السكتاكى» و كان ابوه طبيبا فقرء 
عليه وعلى الشّمس الكاتتى» ثم"سافر إلى المحقّق الطدوسى - قدّس سره - فقرء عليه وبرع 
م دخل الرّوم فأكرمه صاحبها وولى قضاء سيواس وملطيه وقدام الشام ثم سكن تبريز. 
(هيدجى )7١55‏ 
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ومع ذلكك فقد ذكرالعّلامة الشيرازى 1١1/035‏ 

استدلوا لإثبات خيرية الوجود بعبارات #تلفة قال فى شرح حكمة الاشراق : 

جب أن" يعلم ان" الشّر لاذات له بل الشيرٌ عدم ذات أوعدم كمال لذات » وما 
يوجد شرا إنماهولاًفضائه إلىعدم ماإذ لوكان موجودا وما فوت شيئاً علىغيره فليس شرا 
لغيره ولا لنفسه أيضاء لأن” وجود الشىء لايقتضى عدمه ولاعدم شىء ثما يكميله» ولو 
اقنضى الشىء عدم بعض الاته لكان الشسر ذلكث العدم لاهوء علىان” اقتضاء ذلكك غير 
معقول فان الأشياء طالبة لككالامه! لامقتضية لعدمها من حيث هى كالات » ويلزم من 
ذلكك ان الشمرٌ لوكان موجودالما كان الشيرّ شرًا وإلا لكان إما شرًا لنفسه أولغيره 
وليس فليس» والاصبع الزائد إنا تؤخذ شرالآنها تبطل هيئة مستخسنة) اننهى . 

(أملى ١/8ه؛)‏ 

فكم قد ضل من يقول باليزدان ١7/95‏ 

إشارة إلى مقالة الثنوية حيث يقولون بأن” صانع العالم اثنان : الأوّل خالق الخيرء 
والثانى خالق الشرّء فخالقالخير بزدان وخالقالشراه. رمن" وهوعبارة عن ابليس لعنهالله. 

وقيلالأولالتور والتّانى الظلمة قديمتان وحدوث العالم منامتزاجهماء واستددّوا 
عليه بأن” الفاعل الواحد بمتنع أن يكون خرراً وشريراً باّذات لأن” ذاته إن اقتضى الخر 
ينبغى أن لايكون شررراً وإن اقتضىالشرّ ينبغى أن لايكون خيراً .(هيدجى 45؟) 
فكم قد ضل" من يقول باليزدان ثم" الأهرمن ١1//75‏ 

وهم الشنوية القائلون بوجود إلهين فاعلين فاعل الخير وفاعل امسر استنادا إلى ان” 
فى العالم خيراوشرٌ اومبدء الخير لايعقل أن يصدر منه الشرٌ لأنّه مض الخير وصرف 
السلام الرحم الغنتى عن العالمين «از مبدء خير جز نكوفى نايد». وقالوا ان" مبدء الخر 
هويزدان ومبدءالشّراهرمن» وعن 6 التتعبير عن مبدء الخير بالذور وعن مبدء الشير 
بالظلمة . وقال بعضهم بقدمها» و عن , عضهم أن فاعل الشسر لوق فاعل الخير» وقال 

بعضهم الذور حى قاد حساس دراك ومنه تكون الخركة والحيوة » والظلمة مّيت جاهل 
5 جماد موات لافعل له ولا تممييز وانم| يقع الشرّ منه طبعاً . (آملى )401//١‏ 
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وأمًا على مشرب ارسطو ٠١/95‏ 

ويقال انّه تفاخر بهذا الدفع وذلكثء لآن ما هو مناط الشسبهة من تقس الوجود 
إلى الخير والشّر جعله مناط الذفع ومع ذلكك مشرب افلاطون أعذب ا لاخنى' . 

)١١5 (سبزوارى‎ 

لا بليق بالحكيم اهمالها 5١/176‏ 

فالثّار لاممل إنجادها بمجرد الشَرٌ القليل اذى لايعباً به مع تلكث الخيرات الى 
لاتعمد ولاتحصى' : على أنّها منحيث كونما مؤدية إلى تلكك الثشرور القليلة مجعولة 
بالعرض ومنحيث كوتنها ملزوهة للخيرات المتكاثرة مجعولة بالّذات » ولذا قالوا: وان 
الشّر مجعول فى القضاء الإلهى بالعرض» » فالتار جعلت بالذات للانتفاعات المعلومة لا 
للاستضرار الجزنى إلا بالعرض : والوهم جعل بالذات لادراك المحبة الجزئية من 
الصّديق والعداوة الجزئيّة منالعدو مثلاة لاللخوف من المت أو للخوف منعدم وصول 
الرّزق إلا بالعرض وقس عليم| الباى (سبزوارى )١١5‏ 
فاى حاجة الى مبدء على حدة 72/1956 

على أن" الخيّران قدر على دفع شر الششرير ول يفعل لم يكن خيرالآن” الرّضاء 
بالق شرّء و إن لم يقدر عز والعاجز منحئط عن درجة الالوهيئة » وهم فرق كثسيرة 
#تلفة فى آر امهم منها المانويّة والازدكنية والديصانية وغيره, . (هيدجى 118) 
ان الشّرور أعدام ملكات لها حظ ضعيف من الوجود 4/717 هذا 

إن قلت : فعلى هذا فيعود المحذور على مسلكث افلاطون» إذ يقال حينئذ ل 
الفتعيف الدّذى له حظ” ضعيف منالوجود موجود وجول بالغي رأ زلاليس يواجب الوجود 
قطعاً فحيئنذ يقع السؤال ف أنه كيف صدر عن منبع الخير المحض . 

قلت : هو يجعول بالعرض بمعنى أن” له واسطة فالعروض لا ان له واسطة ى 
التّبوت فقط وان" المجعول بالّذات هو موضوعه ويسند إليه المجعولية من قبيل وصف 
الشثىء حال متعلّقه » وهذا لاف مسلكث الارسطو فاته على مسلكه مجعول بالحقيقة 
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لابالعرض والمجاز لكنّه صار مجعولا” حقيقة بالتسبع ١آملل‏ مه:) 
ولا شريكك له مطلقا 717 /م 

أى فالوجود والإلية . (هيدجى )7١15‏ 
إنّْه الأحد 4/717 

ومعنى الأحد هو البسيط اذى لايعتربه شائبة التتركيب أصلا بأقسامه الأربعة 
المذكورة ف الكتاب . (آملى )150/١‏ 
فعنوان الجرئية ينافىالحمل ٠١/11‏ 

لأن” الجزء ينافى الكل" فى الوجودين ومناط الحمل هوالاتّحاد فى الوجود وأبيضا 
يناق اعتبارها لابشرط . (هيدجى ه1؟) 
فعنوان الجزئية ينافى الحمل ١5/197‏ 

إذ المعتبر فى الحمل ملاحظة الأجزاء لابشرط» بأن يلاحظ كل" واحدة كأتها عين 
الأخرئا؛ ولحاظ الجزئيّة هواعتبارالأجزاء بشرط لاء فلحاظ الجزئية منافية مع الحمل 
ولكن مع ذلكك يصح التعبير بالأجز اء الحملية يجعل الأجزاء مشيرة إلى ذواتما المعتيرة 
على نوادلا بشرط ولكنه لاخلو عن التتكاّض» وهذا قال بأن التعبير بالاجزاء الحدية 
أولى ول يقل هوالصواب . (آملى ):50/١‏ 
أعننى المادة والصّورةال ل اتينتين ١/7177‏ 

قد مر فىمباحث المهية ان" لجنس تاج إلى الفصل فى وجوده الخارجى والذهنى 
مخلاف التوع بالقياس إلى العوار ض المشخّصة حيث انه متوقف عللها ىوجودهالخارجى 
فقط. ومعنىهذهالعبارة هوان الجنس فى تحصلّه يحتاج إلى الفصل »؛ ومعنى كونه متحصّلا 
بالفصل انه فى الإشارة العقليّة وى رتبة تعقله لايتعقل "لا بالفصل » فوجوده الل هنى 
هوالوجود المنغمر الفانى فى أنواعه الل هنية» فالحيوان الجنسبى مثلا وجوده فى الذ هن هو 
وجوده الممتحد مع وجود الإنسان والفرس وغيرهما فى الذّهن والحيوان الملحوظ فى الذهن 
منفكتا عن وجود الفصل بل من حيث هوحيوان ليس جنسا ما تحته من أنواعه بل انا هو 
نوع متحصل منالأنواع» وإنشئت فقل انه بهذا اللحاظ مادة عقليّة ىا ان” الفصل 
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الملحوظ بالانفراد يكون صورة» إذ الفرق بين الجنس والمادة والفصل والصورة على نحو 
اللا بشّرط وبشرط لاءفذات الحيوان منحيث هولاجنس ولامادة بلهونوع متحصل 
منالأنوا ع وهوباعتبارالّلابشرطيّة جنس وباعتبار بشرط الللائيّة مادّة. (آملى )451/1١‏ 
وإما أن تعتبر فىالذهن بشرط لا ١17/11‏ 
فهىالأجزاء الوجوديّة الذ"هنيّة» وذلكك لآن” الجنس وجوده منغمر فى وجودات 
الفصول فإن” فا عيناً أوذهناء فوجوده النهنى” هو الوجود المنغمرالفانى فىأنواعه الذهنيئه 
مثلاء وجود الحيوان الجنسى فى الذهدن هو وجوده المشّحد بوجود الإنسان والفرس والبقر 
وغيرها الَبى فالذهن » فالحيوان الملحوظ فىالذ"هن فقط والناطق الملحوظ فيه فقّط ليسا 
جنسا وفصلا إِنَّإهما مادة وصورة ذهنيتان . (سيزوارى17١11)‏ 
متبايئة فى الوضع ١8/117‏ 
بأن يصّح أن يقال فىكل” جزء منها : « ابن هو منصاحبه )؟ . (هيدجى 140) 
متياينة فى الوضع /ا4/1١‏ - 
المراد بالوضع هيلهنا هوالإشارة الحسّرّة» ومعنى تباين الأجزاء كون الإشارة 
بكل” منها غير الإشارة إلى الآخر . (آملى )451١‏ 
اعنى المادءة والصّورة الخارجيتين ١4/1917‏ 
على ما هوا مرضى عنده من أن الث ركيب بيمما انضهاتى خلافاً للسيد السندو 
وصدرالمتالهينكا قال فى مبحث الماهية : 
إن" بقول السّيد السّناد تركيب عينيّة اتحادى 
. (هيدجى )١1:5/‏ 
اعنى المادة والمورالخارجيتين ١9/1717‏ 
كون المركتب منالماد”ة والصّورة الخارجيتين مثالا للمركتب من الأجز اء المتعددة 
الوجود مببى" على كون التّركيب منهما انضماميً على حسب ما ارتضاه المصذف فى مبحث 
المهيّة خخلافاً للسَيد السند القائل بكونه اتحادياً وهو *تارصدر المتالتهين أيضا ٠:‏ 
(آملى )451١/١‏ 
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ثم" أشتّرنا إلى البرهان "١/917‏ 

وحاصله انّه لوكان الواجب تعالى! م ركدياً من الأجزاء فإمًا يكون أجزائه واجبة 
أوممكنة أوتتلفة 4 والكل” عال . واكونه م ركبا من الأجزاء ال . أما استحالة الأول 
أعنى كون أجزائه واجبة فأوجوه : 

الأول » انه متوقف على تعسدد الواجب الى ثبت اس:دالته. فواحديته دليل 
على أحديته بمعنى عدم ثر كدبه من الأجزاء الواجبة . 

الثالى: انه خلف بمعبى انه يازم من فرضص وجب واحد مركت من أجزاء واجية 
علم ودود الواجب ال مر كب بل تعدد واجب الوجود الذىكل” واحد ممما بسيط ٠.‏ 

الشذالت؛ انه على فرض تلحقق المركتب الحقبق أيضا يكون ذاك المر كب عدتاجاً 
ىُْ وجوده إلى تلكك الأجزاء الواجبة لتغاير وجودهة 0 وجودانها ذه وخارجاً دك هوالحم 
بالنسبة إلى وجودى الدزء والكل » والمحتاج إلىالغير ممكن فلا يككون الواجب المر كب 
منها واجباً بل ممكناً محتاجاً إلى واجبات متعددة وهوخلف . 

الرابع » اذه يازم مئه وجود واجب سيط وهو أجزاء الواجب المر كب فليس 
الواجب ما هو واجب مركب بل بعض واجى الوجود هر كب وبعض منه بسيط . 

وأما الشانى أعى كو ن الأجزاءكلتها ممكنة فلوجهين : 

الأول ء ان المر كب من الممكن محتاج إليه فيكدون مكنا محتاجاً إلى الممكن فيكون 
فيو ء حالا من الممكن المحتاج إلى الواجب . 

القانى» ان تلكث الأجزاء الممكنة ما موجودة بالواجب الم ركب منها أوبغيره» 
وكلاهما ممال لازوم الدور على الأوّل حيث ان الواجب المركب منها يتوقّف محققه 
على #ققهاء والمفروض توقّف محقّق الأجزاء عليه وعدم ما يتوقف عليه الأجز اء على 
الكانى لاستحالة أن تكون موقوفة على من آخر لازوم الور أوالتّسلسل وعدم واجب 
آخر حتى يكون هوالموقوف عليه . 

وأما اثالث » أعنىكون الأجزاء مذتلفة فالوجوب والإمكان فلازوم مذور 


مبزوارى - هيدجى - أملى ل 


كونها واجباً فى الواجب منها وممكنا فى الممكن منها . (آملى )1”/١‏ 
لم يكن بينهما تلازم /؟/" 

جواب (إذا فرض» . (هيدجى 15؟7) 
وهذا ما ادعيناه من اللازم 

وهوتعدد الواجب . (هيدجى 15”) 
هذا إذاكانت <دية تحليلية 5/7/8 

وهذا أيضاً محذور شديد بل الحاجمة فى مرتبة قوام الذّات أل من الحاجة فى 
مرئبة خارجة منهء فلا وجه لقول المحمّق اللاهيجى انه لايلزم الحاجة على فرض وجود 
الأجزاء الحمليّة لاتتحاد الجنس والفصل وجودا مع أن" مرتبة التتقرر متقدمة عنده على 
مرئبة الوجود بالتجوهر . (سيزوارى )١١17‏ 
وذلكك محذورآخر 5/١8‏ 

أى دروم احتياج الواجب ودليلآخرعلى بساطته تعالىهوان” الواجب قد علمت 
انّه حقيقةانيّة محضة فلاماهيّة له » وكل مالا ماهية له لاجزء له لاذهنا ولأخارجا . 
وأيضاً اوكان للواجب أجزآء حلّية عمليّة فلا لو إما أن يكون حميعها أوبعض منها 
حقبقسة الوجود أوليس كذلكك » وعلى التقادير يمتنع الحمل وذلكك خرق الفرض . 

(هيدجى 173 7) 

على وجه آخر ٠١/78‏ 

بأن فرض الواجب انّه غنّى ىا فرض فالصّورة الأولى' أنه واحد . 


(هيدجى 15 ؟7) 

كل ما فى الشهادة 79/ه 
كما قلت: بلورأول عالم وشهادت وغيب كه بوخومدور بوسوزده شبهة وريب 
كلا فى الشهود من صور كلها آية "لما فىالغيب. (هيدجى”؟ )١‏ 


بالسلب والشبوت ٠١/59‏ 

ف الأسفار : الصّفة إمًا إيحابيّة ثبوتيّة أوسلبيّة تقديسية وقد عبرالكتاب عنهاتين 
بقوله : «تبارك اسم رنكك ذى الال "لإ كر ام فصفة الجلال ما جلت ذاته 
من مشامبة الغير » وصفة الاكرام ما تكرمت ذاته مها ونحمّلت» والاولى سلوب عن 


١‏ حواشى وتعليقات 


النتقائص والأعدام وحميعها برجع إلى سلب واحد هوسلب الإمكان عنهتعالى . والثانيّة 
تنقسم إلىحقيقية كالعلم والحيوة وإضافية كالخالقية والرزاقية والتقدم والعلية. وحميع 
الحقيقيئات يبرجع إلى وجوب الوجود أعنى الوجود المتاكتدء وحميع الإضافيات برجع إلى 
إضافة واحدة هى إضافة القيومية هككذا حقّق المقام و إلا فيؤدى إلى انثلام الوحدة 
وتطرّق الكثرة إلى ذاته الأحدينة تعالى! عّن' ذا لكك علو كتبيراً . (هيدجى 45؟) 
ويقال لنعرته السلبية صفات الجلال ١١/94‏ 

لتجليله أنه المترفع عن التركيب والجوهريّة والعرضيّة والجسميّة بل المهيّة 
والنقص حيث يقال أنه ليس م ركدب وليس يجودر وليس بعرض وليس بحسم وليس 
له مهية » وبالجملة ليس له نقص بوجه منالوجوه . وأما الشّبوتيّة فهى لكونما وجوديّة 
حماله » فجالله تعالى'علمه وقدرته وغيرهماء وبالجمله هو الحى العليم المريد القدير السميع 
البصير المتكلم ٌ 

وهذه أَمة الأسماء الحسنى عند العرفاء ويعنون لكل من الصفات السبع الى هى 
مبادمها فصل ويبحث عنها فعم الكلام أيضاً . (سيزوارى1197١1)‏ 
ونحوها 4؟/١١‏ 

محبة ذاته لذاته وإرادة ذاته لذاته وعشق ذاته ونوريّة ذاته لذاته . 

)١١17 (سيزوارى‎ 

بالمعنى اللاعم كرفا 

أى حامل القوة محسّلا كان أو موضوعا أو متعلّقا . (سيزوارى )١110/‏ 
لزمكون الذات نسبة اعتبارية ٠8م‏ 

إذا المفروض أن الصّفة الإضافيّة المحضة مض الإضافة وهى نسبة اعتباريّة عبن 
الذّات والذ"ات عينها فظهرت الملازمة » و بطلان التّلازم أظهر . وإنّما كانت 
مع اعتباريتها صفة زائدة إذ يصفه العقسل باكرا إن الأبوّة مع كونها نسبة اعتبارية 
يوصف زيد بها بل يوصف بالكليئة والنوعية وتحوهما باعتبار ذاته وذاتية المشركتين مع 
كونها من المعقولات الثانية . (سبزوارى )١١1‏ 
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لكن مباديها 4/٠١‏ 

إشارة إلى ما قاله الشيخ المتألّه شهاب الددّين المقتول إنّه لايجوز أن يلحق الواجب 
إضافات #تلفة توجب اختلاف حيثيات فيه » بل له إضافة واحدة هىالمبدئيّة يصحح 
جميع الإضافات كالرازقيّة والمصورية ونحوهما ولاسلوب فيه كذلكك ؛ بل له سلب 
واحد يتبعه حميعها وهوساب الإمكان فإنه يدخل نحته سلب الجسميئة والعرضينه وغيرهما 
كا يدخل تحت سلب الادية عن الإنسان سلب الحجرية والمدرية عنه وإنكانت 
السلوب لانتكتّثر ع نكل" حال . (هيدجى 41؟) 
لقرمية ٠/4و‏ 

القيوميّة فى اصطلاح الحكاء تستعمل بمعنيين : أحدهما مبالغة القيام بالذات» 
وثانه| المقوميّة الوجودية العينية وهذا هوالمراد هلهنا . (سبزوارى )١١4‏ 
وهما ليسا مساوبين عنه ١5/9٠‏ 

أى سنخ الوجود مثلا” ليس مساوبا » وأما الوجود المحدود بما هو محدود فهو 
مساوبكا قلنا بعد ذلكث وذلكث الحد وأممًا سنخ الوجود وأصل الكال فلوسلب عنه لزم 
التتركيب فى ذاته من الوجود والعدم والكمال مخلاف سلب الساب فإنه إثبات ولايناق 
البساطة . (سيزوارى )١14‏ 59 
يعنى سلوبه تعالى يرجع ١4/٠‏ 

فلواعتقد انّه تعالى' ليس بمحتاج أوليس بناقص لكنى ف المعرفة بسلويه كياى 
إضافاته وثبوتياته» لكن ابن المعرفة التفصيليّة من الإحماليّة ووكل” ميسّرلماخملق له . 

)١1١8 (سيزوارى‎ 

هى الرجوب 7١/7٠‏ 

إن قلت : الوجوب ليس صفة إذ الوجوب ال الى ذاته . 

قلت : صفتية أّة صفة كانت باعتبار مفهومها لا باعتبار وجودها الذى هو 
وجود ذاته» فذاته تعالى! هو الوجود البحت السيط كا قلنا والوجوب إلى الوجود الشديد 
الغير المتناهى » فالوجوب باعتبار العنوان وانّه تعيّن فى الوجود البحت صفة واعتبارالوجود 


١#‏ حواشى وتعليقات 


سابق على اعتبارالوجوب . (سيزوارى ))١١4‏ 
الغي رالمتناهى عدة 77/٠‏ 

أى فى عدّة الآثار والأفعال . (هيدجى 741) 
إذا ذاته مطابق للحمل ١/7١‏ 

قال صدرالمتالهين فى موضع من الأسفار إن معنى عينيئة الصّفات عند محقى 
الحكماء هوعبارة عن كون وجوده تعالى' فى مرتبة ذاته مع قطع النّظر عن انضمام معنى أو 
اعتبا ركيفيّة أو حالة غبرها مصداقا لحمل مفهومات تلكك الصّفات » لا بأن يكون فى 
انصافه بشىء مها مفتقر إلى عروض هيئة كيا فى حمل الأبيض على الجسم » ولا إلى ععنى 
سلبى كحمل الأعمى على الإنسان » أو معنى نسبتى كحمل الفوقيئّة على السّاء » أو تحقق 
الذ ات بصدورها عن الجاع لكا فى حمل الذااتيّات على الموضوع » أو تعلق بالجاعلك| 
ف حمل الوجود على ماهيات الممكنات. (هيدجى 41 ؟) 
بيانه ان" ذاته تعالى لابد أن يكون بذاته ٠/١‏ 

إشارة إلى أن" معنى قولنا :« ذاته مطابق للحمل» انّه وينبغى أن يكون ذاته ...» 
أو إلى ان” معنى عينية الصفات للذاات ان ذانه بذاته بلاحيثية تقييديّة وتعليليّة مصداق 
لحمل مفاهم الصفات لا ان مفاهيمها عين الذات ولاان اتحاد الصّفة معه كاتحاد 
موجودين (سيزوارى )١١8‏ 
كان الخلو إمكانا ١“#/ه‏ 

جوب ولو) . (هيدجى 7417) 
والامكان إنذكان ١"#/ه‏ 

إبطال لدلازم لأن” الإمكان إن كان ذاتيًا فوضوعه الماهيّة » و إنكان استعداديًا 
فوضوعه المادة ؛ وليس له تعالى' ماهية ولاماداة» وقد سبق ان” عروض الإمكان للياهية 
بتحليل من العقل وتعمله حيث يلاحظها مقطوعة النتظرعن اعتبارالوجود والعدم فيصفها 
بسلب الفسرورتين» واما عند اعتبارهما فحفوفة بالضر ورتب نأوالامتناعين. (هيدجى41 1) 
لكن لاماهية للواجب ١/ه‏ 
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لأن” كل" ذى ماهية معلول . (هيدجى )١148‏ 
موضوعهالامرالواقعى ١“ا/٠‏ 

لاالتعمّل التتحليل لأن” الاستعداد من الأمورالمتحقئّقة فى الأعيان لابد من محل” 
موجود . (هيدجى /11) 
وحامله مآدة ١"ا//ا‏ 

الى جهة القبول راجعة إلما دآ نما . (هيدجى 48؟) 
لكونه بسيطا ٠١/١‏ 

إن قلت : أليس فيه تعالىحيثيّة الذّات غير حيثِيّة سلب الصفات منه تعالى؛ وهما 
غيرالحيثيّة الحاصلة من الإضافات فكيف يكون بسيطاً من كل الوجوه ؟. 

قلت : أمّا سمعت أن لااضافة إلا واحدة وهىالقيومية الوجودية ولا سلوب فيه 
لاسلب واحد يتبعه حميعها وهوسلب الاحتياج اذى هومعنى سلبى » أيضاً فسلب السلب 
إثبات فصارت الصفات مطلقا منحصرة فى التبوتيّة الى عين ذاته البسيط فهو ف غاية 
البساطة . (هيدجى 159؟) 
كماكانت الكل" متّحدة مع ذات الموصوفة بها ١6/1١‏ 


كاقلت : 
بدان آنجه نيكو وزيباسى سراسردر اوهست بِىكاسى 
مانا ميندار افزودكٌ كانت نباشددراوجزيكى 
دراءنكيش جون خاردر كلش ناند كروهىكه رَاى جداالى زنئد 
أعنى الاشاعرة . (هيد جى /74) 
لامفهوماً ١/١‏ 


كا ظن” كثير من العقلاء ان معنى كون صفاته تعالى! عين ذاته هو ان معانبها و 
مفهوماتها ليست متغابرة بل كلها ترجع إلى معنى واحد ؛ ويفهم منكل منها ما يفهم من 
الآأخمرء فلا فآئدة فى إطلاق شىء منها بعد اطلاق احدهما » وهذا ظاهرالفساد و مؤد 
إلى اتتعطيل والإلحاد . (هيدجى 48 7) 


شل حواشى وتعليقات 


حتى تكون الفاظأ مترادفة وهو باطل ١7/7١‏ 

وذلكك لأن مفاهم تلكك الصفات معلومة بحسب اللّغة والعرف العام” والخاصٌس 
وكنه ذاته تعالى' غيرمعلوم فلا يكون المفهوم منها عين المفهوم من الذات » ضرورة ان" 
المعلوم مغابر»ع غيرالمعلوم » وإنّه لوكانت مترادفة مع الذ'ات للزم أن يكون حملها على 
الذات أولياء غير مفيد مع أنّه شابع مفيد » وأن" يفهم من حمل أحدها على الذنات ما 
يفهم م نحمل الأخرئ عليه مع أننّه ليس كذلكك » و أن يكون الاعتقاد بثبوت إحدممنا 
له تعسالى' عين الاعتقاد بثبوت ما عداها ما برادفها وهو ضرورى البطلان» فن بطلان 
التوالى بأسرها يستكشف يطلان المقدم وهو ترادفها بحسب المفهوم . (آملل )158/١‏ 
هذا تنظير للمقام ١8/11‏ 

أى لمقام جواز انتزاع مفاهم متخالفة عن ذات واحدة . (سيزوارى )1١19‏ 
ولايمكنككث أن تقول ”7/8 

فى الجواب إنى وان كنت واحدا بالشخص والعدد ألا ان لى جهات كثيرة و 
حيثيات عديدة كالجوهريءة والجسمية والحسس والتطق و غيرهما فلا يكون مصداق 
المفاهم واحداً . (هيدجى )١48‏ 

من جهة واحدة 5/89 

إذلاجهة أخرئ فيه لفرضه واحداً بسيطا . (هيدجى 49؟) 
فصرفكون "/٠/ة‏ 

يعنى الرجود المحض المجرد عن المجالى والمظاهر أى الوجود بشرط لا . (هيدجى 
14) 
فصرفكون 9م/ه 

المراد بصرف الكون هو صرف اارجود العبّر عنه بالوجود بشرط لا الى هو 
الحق ‏ جل شأنه -» والمراد بكونه ظاهراً بذاته ان"اضافته إلى الظّهوربيانية بمعنى أنّهذات 
هوعين الظهورلا انه ذات ثبت له الظهورحيث يكون هوشيئاً والظّهور الثابت له شيئاً 
آخرطارياً عليه فهو حينئذ ظهور . وما كان قائما بذاته فهوظاهركا ان" البياض لوكان 
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قائما بذائه كان أبيض . و إن قيد ابيضيّة البياض بكونه قَائما بذاته لاشتراط كون الثىء 
نعتا لنفسه على قيامه بذاته ذإنّه لوكان قائما بغيره لكان حاصلا لغيره لا لنفسه» فيكون 
حينئل نعتا لغيره الحاصل له لا لنفسه . (آملى )459/١‏ 
لوكان قائما بذاته ١١/77‏ 

إشارة إلى جوازكون الشىء نعتاً لنفسه إنَما هو على تقدبر قيامه بذاته » فلوكان 
قيامه بغيره لكان نعتا للغغر وحاصلا” له لا لنفسه . (هيدجى1494؟) 
إلاان" شعاع الور المعنوى ١4/7‏ 

المراد بالأنوارالقاهرة هوالعقول وبالأنوارالاسفهبديّة هوالتفوس الناطقة العلوية 
وغيرها. وفىقوله : ووهى -ية عالمة ناطقة) إشارة إلىالبرهان على كون إفاضة التّورا معنوى 
من الوجود بالشّعور والمشيّة وذلكك لأن المفاض منه إذا كان حيا عالما ناطقا فالمفيض 
يحب أن يكون كذ لكك بالطتريق الأولى و [الايلزم أنيكون معطىالشىء فاقده» وإذا ثبت 
انّه فيّاضبالشّعور والمشيّة فقد ثبت انّه قادرلأنالقدرة هىالإفاضة بالشعور والمشية. 
(آملى )::9/١‏ 
إلى الأنوارالعرضية 9م/ن١‏ 

سكون الراء . (هيدجى 19؟) 
بخلاف العرضى” ١/87‏ 

بفتح اأرآء . (هيدجى )١19‏ 
والحى دراكاً وفعالا” ١١/79‏ 

أى المي هو الدّراك الفعّال بمعنى القدر المشترك بين الدّراك بالدرك اللمسى 
الانفعالىمىا فىالخراطين وهو أنزل مراتب الأحياء وبين الدّرّاك بالعلمى الحضورى الفعلى 
وهوأعلى مراتهم » وكذا ببنالفعال بنحوالحركة الإراديةكا فالأنزل وبينالفعال بنحو 
الإبداع كيافى الأعلى' . (سبزوارى )١19‏ 


والحى” دراكاً وفعالا”بدا ١/8"‏ 


4 حواشى وتعليقات 


أى الحى كما ذكره فى الحاشية هوالدراك الفعال لكن الدراك بالمعنى القدرالمشترك 
بين الدرك اللمسى الانفعالىكا فىأنزل مرائب الحيوانكالخراطين الْبى ليست حيوانيتها 
إلا بالدرك النّمسى فحسب وبين الدّرك العلل الحضورى الفعلى وهوأعلىمراتب الإدراك. 
والفّعال بالمعنى القدرالمشترك بينالفاعل بنحوالحركة الإراديّة كما ف ىأنزل مراتب الفاعلين 
وبينالفعّال بنحوالإبداع كا ف الأعلى منها . أمما ان" صرفالوجود درّاك فلظهورذاته لذاته 
لا عرفت من كونه ظهوراً وظاهراً. وأما انّه فعتال فلكون إفاضة الشّعا ع لازمة لهلكونه 
نورأ والتورفيّاض بالذات . وقالصدرالمتألهين - قد سسره - انّه دراك أى مدرك لما 
يفعله» وفعال أىفاعل لما يدركه؛ وكل” مدرك فعال لما يدركه» وكل” فاعل دراك لما 
يفعله . ( آمل )41١/١‏ 
لآن” العلم انكشاف الأشياء ١9/87‏ 

هذا تعريف مطلق العم الجامع بين الحضورى والحصولى إلا أن" الحضورى هو 
انكشاف الشىء وظهوره بنفسهبين يدىالعالم ولهأتحاءء وأشد أنحائه عم المج ردالقاتم لذاته 
بذاته الذى هوعبارة عن عدم اغتياب ذاته عن ذاته» والحصولى” هوانكشاف الشتىء و 
ظهوره بصورته لدى العالى . (آملى )479/1١‏ 
فهو أى التو رالحقيقى والهويِّةالصرفة ”م/١٠‏ 

وهوالوجود الصّرف والمأخوذ على نحو بشرط لا والمجرّد عن حميع المجالى وهوعم 
لكونه ظهوراً وظاهراً لنفسه . (آملى )1407١/١‏ 
والهوبة الصرفة ٠٠١/8”‏ 

إشارة إلى أن” المراد برهو» ما اصطلح عليه أهل المعرفة أنهم يعبرون عن المسمى 
وغيب الغيوب والحضرة الأحديئة . (هيدجى 149) 
وقس على صحة كونه 71١/837‏ 

الضمير راجع إلى الوهو» (هيدجى ١1:9‏ ) 
سائرالأوصاف له 7١/7“‏ 
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أى الأوصاف الَبى للوهو» . (هيدجى 49؟١)‏ 
وفس على صحة كونه 7١/77‏ 

ضمي ركونه يرجع إلى «هوء اذى ذكر فالمن وهو اسم للثور الحقبيق والوجود 
الصصرف . (آملى )47١/١‏ 
لهذا الأوصاف 7١/7‏ 

أى للاوصاف المذكورة منالقدرة وال حيوة والعلم ٠‏ (آمل 1/١ال/ا؛)‏ 
فالإرادة هى الرضا بالمراد ”57/8 

كا سيأتى عند قول المصنف : 

رضائه بالذ ات بالفعل رضا وذا الرّضا إرادة لمن قضى' 
فإرادئه تعالىا عبن رضاه بفعله اذى هوعين رضائه بذاته اذى هوعين ذاته» و 

عشقه بذاته أبضاً مستتيع لعشقه بآثاره من حي ثكونما آثاره» إذ الحب بالشىء لاينفكثك 
عنالحب بآثاره من حيث هى آثاره وعشقه بذاته عين ذاته . (آملى )411/١‏ 
والعشق بذانه ”77/8 

لأنه عين العلم والخيرة والطّلب "ما انّه من حيث كونه عينالخير وض الحسن 
والهاء عين المعشوقية والمطلوبية . (سيزوارى )١١9‏ 
والوجود الّذى هوالمعروفيّة ”م/١٠‏ 

مراده ‏ قدّس سرّه ‏ ان" للتكلم كسار صفاته مرتبتان : 

الأولىا» التكلم الذاتى أعنى ما يكو ن كلامه عين ذاته وى مرتبة ذاته لكون ذاته 
تعالىا أعنى المكنون الغيى والسَّر المصون المعبّر عنه بالوجود بشرط لا إظهاراً و إعراباً 
بذاته لذاته» و التكلم عل قاله هوالاعرابعما فىالضمير وهو مرتبة ذاتهدال' علىذاته 
لذاتدي) دل" عليه : ويا من دل" على ذاته بذاته» وقوله تعالى: وشبدالله انه لاإله الهو . 

التانية؛التكلم الفعلى أعنى إظهار فعله النذى هوالوجود المنبسطعن ذاته و[عرابه عنه» 
إذ فعله اذى هوالوجود المنبسط عن المعروفيدّة لاذات ثبت له المعروفية( آملى١/471)‏ 


آم حواشى و تعليقات 


والوجود اذى هوالمعروفيّة 7م/مم 

إقتباس عن الحديث القدمبى”: وكنت كنزا فيا فأحببت أن أعرف» » وكيف 
لايكون معروفية ذلكك الوجود ظهورالله ونورالله . (سيزوارى )١١9‏ 
وهوالتكلم الذاتى #ام/؟ 

أى اذى يكون الكلام فيه عين الذات والدال عين المدلول ما قال (ص) ٠:‏ يلا 
ا دل “عر ذاائم بذاته) . (هيدجى )7١149‏ 
فاجعله مقياسا لما نذكره #م/7 

كالسمع والبصر والإدراك والأحديّة والواحديئّة والصّمديّة وغيرها . ولماكان 
عينية الحرلوة والعلم والدورية والإدراك والقدرة والإرادة والعشق وغيرها من الكمالات 
للوجود على حسبه مطلبا شائنا فى نفسه ومع هذا موقوفا عليه لعينيئة صفات الواجب تعالى 
لذاته نذكر لكك بياذا شافيا » وإنكان المطلب ذوقيا عيانينّاء وابن البيان من العيان ؟:إ"لا 
ان كسرسورة استبعادك مك ن سيا بهذا البيان الوثيق الأنيق» والله مهدى إلىسواء الطريق» 
وهو انه إذا القيت إليكك العينيّة المذكورة لايذهب ذهنكك إلى الوجود البدمىالعنوانى” 
كيا فهم الامام الرازى من قول الحكاء ان" الواجب هو الوجود » فاعترض بان الوجود 
معلوم بالبدمبة وذاته تعالى غير معلومة وليذهب إلى المعنون ولكن لاتقف فى وجود هذا 
العالم وصورة الطبيعية ولافى وجود عالى المثال وصورة المجرّدة تجرّدا برزخيا بل اطلع 
إلى وجود عالم الأمر ولااقل” من الأرواح المضافة والنّفوسالنشّاطقة» فحينئذ ترى وجود 
النفس سيًا إن قلنا لامهية ها عين الحيوة والعلم والإرادة والعشق والتوريّة والقدرة 
وغيرها من الكمالات» فإن علمها بذائها حضورى فهىعل قاتم بذاته وعالم ومعلوم لذاتها . 
وأدضاً نفس الحيوة القَاءُة بذات! وهى الحية الحقيقيّة والبدن حى بالعرض وهى إرادة و 
محبة وعشق بذاتها لذاتها حيثيكون إرادتما ومحبتها وعشقها لأى ثبىء كان بتبعيّة إرادتها 
وها وعشقهاذاتها» ونورحقيق كاسموها نورأ اسفهبدا وقدرة غلىالبدن وقواه وتدبيرها. 
فلوقلت بدل قولكك ان النفس متعلّقة بالبدن الطبيعى والمثالى” علم متعلّق أوعشق متعلّق 
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أوإرادة متعلّقة صدقت » وإذا رقيت بذهنكك إلى الأرواح المرسلة وصاحب الأمر و 
الخلق كان الأمرأوضح , وحينئذ صدقت وأذعنت بأن الوجود أيها تحقّق ولوعالم الفرق 
وفرق الفرق يدورمعه تلكك الكالات نحسبه » فليا كان الوجود فالعالم المادى كلا وجود 
لغلبة الضمعف كان الحيوة والعلم ونحوهم] كلا عم ولاحيوة وهكذا . (سيزوارى )١١9‏ 
فاجعله مقياساً م#م/؟ 

يعنى فاجعل ما ذكر ناه مقياساً لما لم نذكره من صفاته فى صدقه على صرف الوجود 
بذائه . (هيدجى 49؟) 
ولذلكث نري العرفاء #/" 

أى ولأجل كون الوجود كلامآ والاسم من أقسامه يطلقون الاسم على نفس الوجود 
لاعلى اللّفظ بل الألفاظ كالعالم والقادر ونحوهما إنها هى أسماء الأسماء فى اصطلاحهم . 

إعلم ان الفرق بين الاسم والصفة عندهم هوان الذات المأخوذة مع كل منالمعانى 
الكيالية يقال لها الاسم ونفس ذلك المعنى هوالصفة . (هيدجى ١5؟7)‏ 
ولذلكك ترى العرفاء 7/7/7 

,هذا من تتمة البحث عن التكلم ولا ربط له بقوله: : فاجعله مقياسا لما لم نذكره» 
أى ولأج لكون الوجود كلاما والامم من اقسام الكلام يطلقون العرفاء الاسم على نفس 
الوجود اذى هوالمسمى لاعلى لفظء اذى هوالاسم» فالاسم عندهم هوالمسمى لكن ماحوظاً 
مع تعيسن من التعيّنات الكالية . فالقادر هوالوجود مع تعييّنه بتعيئن القدرة وهكذا , 
فالوجود المتعين بتعيّن العلى عندهم اسم والمتعيّن بتعيّن القدرة اسم آخر وهكذا. وأما 
كلمة العالم والقادر وتحرهما فهىاسم للاسم والمسمّى عنده, هوالوجود الصّرف ملحوظاً 
بلاتعين اصلا . (آملى١/177)‏ 
والاشعرى “//ا 

قال ابوالحسن شيخ الأشاعرة إنت لله تعالى' معانقائمة بذاته هىالعلم والقسدرة 
والارادة والحيلوة والكلام والسّمع والبصرء وبطلانه واضح لآن" هذه إنكانت واجبة 


١+‏ حواشى وتعليقات 


لذواتها لزم تعدّد الواجب وقد مر بطلانه » وإنكانت ممكنة لذواتها فالميجب لا إن كانهو 
ذات الواجب لزم أن يكون الواحد فاعلا وقابلا وهو باطالكا مر» فظهر بطلان قول 
الدّفتاز افى ف شرح العقائد النسفيّة : م ولااستحالة فى تعدد الصفات القدممة وإنما المستحيل 
تعد د الذ"وات القديمة). (هيدجى١5؟)‏ 
وإلز أمهم بالقدماء الثمانية مشهور 8#// 

والأشاعر ة يجيبون عنه تارة بأن الممتنع هوالذ”وات القديمة المتعد”دة لاالصّفات 
القديمة» وأخحرئ بأن” صفاته تعالى لاهو ولاغيره فلايلزم من قدمها قدم ما يغابره . 

(آملى */187) 

أى ذاتة نايبة مئاب الصّفات #م/ه 

فالعلم مثلا يترتتب عليه الإحكام والإتقان » ولذا استدل" مهما عليه فى التجريد 
حيث يقول : « والإحكام والإتقان واستنادكل ثىء إليه دلائل العلم » وهما أى الإحكام 
والإتقان مترئتبان على ذاته تعالى من غير أن تكون فيه صفة العلم» فذاته تعالى تقوم مقام 
العلم » وحدوث العالم مثلا المثرتتب على القدرة مترتب على ذاته تعالى' منغير أن تكون 
لدصفة موسومة بالقدرة» وعتاريةالفعلا1ترتبة على العلم والمشية والقدرة مترتبة على نفس 
ذائه بلاواسطة علم ومشية وقدرة وهكذا فى سائرالصّفات» «آملى ١/77؛)‏ 
وبالحقيقههم نافون للصفات #م8/١١‏ 

وإطلاقها عليه تعالى مجازلاحقيقة » والقول بالتّشبيه خير من هذا التتعطيل وعندنا 
صفاته الذ"ائية حق الصفة و إطلاق الصّفة على الذالى شايع عندهم فيقال على المهيّات 
إنها صفات ذاتيّة للوجودات الخاصّة . والمتكلمون أيضاً يطلقون الصفة النفسيّة على 
مهيّة الشجىء » والمنطقيون أيضاً يطلقون الوصف العنوانى على ذات الموضوع و جزئه 
وعارضه . (سبيزوارى )١٠١‏ 
وبالحقيقة هم نافون للصافات #م/١١‏ 

لكون سلب تلك الصّفات حينئذ عنه تعالى بالحقيقة واتتصافه مها بالمجاز ؛ وقياس 


ذلكك ما إذا رفع طبيب الخرارة الغريبة عن مزاج مرورالمزاج ببارد مبرد» أو مؤمن بدعاء 
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مستجاب» أو ولى همّة عالية الَنى مخلق مها ما يشاء بإذن الله» فكل من المبرد والداعاء 
والهمّة فاعلللتبريد ف المزاج لكن مع اتتصاف المبرّد بكونه مبرّدا دون الدأعاء والهمّة؛ 
فالد"عاء مثلا يفعل التعريد بنفس ذاته من غيرأن يكون فيه صفة المبرديّة خلاف البارد 
المبرّد والمرودة مسلوبة عن الدّعاء والهمّة وإنكان فعل التتبريد حاصلا منهما على أتم ما 
بمكن أن يكون مشامبتهما فى الفعل بمشيّةالله سبحانه اذى وإذا أراد شيثاً أن يقول لمكن 
فيكون» دون الفاعل الطبيعى . (آملى )177/١‏ 
ولم يتفطنوا أن" حقيقة كل صفة هى الوجود ١1/77“‏ 

وذلكك لما حقّق فىطريقة الإشراق من أن" الوجود أعنى به مصداقه وما حكى عنه 
عنوانه التذى هو عين منشأيّة الآثار بنفس حقيقته البسيطة وذاته الوحيدة » يصدق عليه 
عناوين متعددة كعذوان الوجود أعنى الوجود المصدرى العام البدمهى العنوانى » وعنوان 
الور والعلم والقدرة الحيوة والمشية والإرادة والمحبّة والعشق وغيرها منصفات الكمال . 
أمّا صدق عنوان الوجود عليه فظاهر بعد فرض كونه مصداقه وحقيقته » وأما صدق 
عنوان الور عليه فلآن” مفهوم الور عبارة عن الظّاهر بذاته والمظهر لغيرهكا فى الور 
الحسى حيث أنه نور لمكا نكونه ظاهرا بذاته ومظهراً للأشياء الَتىالمستنيرة به» والوجود 
الحقيى أعنى به مصداق الوجود وحقيقته ظاهر بذاته أى يكون ذاته وجودا و مظهراً 
للمهيّات المتغايرة من الأعيان الثابتةاللاز مةللأسماء والصّفات. والمهيّات الجدروتية أعنى 
الموجودة عالم العقول المعبر عنه يعالم الجبروت والملكوتية والناسوتيّة وهكذا فى سار 
المّفات . ولمّا كان الوجود فىكلشىء عين العلم والقدرة والحيوة ونحوها وكانت 
الوجودات متفاوتة متفاضلة فلاجرم تكون تلك الصّفاتالبتى ىكل وجود عينه متفاوتة . 
فك ان" مرئبة من الوجود هوالوجود المفهوىالعام” البدبى”» ومرتبة منه هومصداقه اذى 
هوالوجود الرابط الذى يكون وجوداً فىغيره لغيره بغيره » ومرئبة منه هوالوجود الرابطى 
اذى هو وجود ف نفسه لغيره بغيره» ومرتبة منه هوالوجود الجوهرى الّذى هو وجود ف 
نفسه لنفسه بغيره» ومرتبة منه الوجود الواجبىتعالى اذى هو وجود فى نفسه لنفسه بنفسه» 
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فكذلكك العلم يكون ذات مراتب» فرتبة منههوالعل المصدرى النسبى » ومرتبة درام 
الواجى الّذى هو نفس حقيقة الواجب تعالى'» فكىى) ان" حقيقته تعسالى وجود بالذ"ات 
فكذلكك عل بالذات وهكذا سا رالصكفات . 
اقول: بمكن ان يكون الخلاف بين المعتزلة والحكاء لفظياً حيث ان المءتزلة 
ينفون الصفات القائمة بالغر عنه تعالى فى مقابل الاشاعرة . ومرادهم 
الصفات هوكون الذّات بنفس ذاتهء بلا علم زائد علىذاته عالاً» وبلا قدرة زائدة قادرا 
وهكذا وهذا عين ما يقوله الحكاء من العينيئّة (آملى ١/ه/؟)‏ 


بنيابة الذات عن 


ونغمة الحدوث ١/88‏ 

ولعل الد اعى على هذا تصحبح حدوث العالم باعتقادهم الفاسد. فإنّه إذاكانت 
إرادته النافذة وقدرته الفسعالة وعلمهالفءلي” قديمة كان العالم قديماء ولح يعلموا أن” الحدوث 
والتجدّد ذاتى لاعالم الطتبيعى » والأشاعرة يقولون بقدم الإرادة والقدرة ومحدوث 
تعلقها . (سبزوارى )17٠١‏ 
فى الطنبور #م//١‏ 

متعلق بقوله : «قد زادها» وفيه تلميح إلىالمثلالستائر فىالعرب وهوقولم : رفلان” 
زاد ف الطنبور نغمة أخرى» يضرب من أحدث شيئا جديداً . (هيدجى ١٠؟)‏ 
نغمة الحدوث فىالطنيور #ام//١‏ 

المنسوب إلى الكرامية وهم طائفة من الأشاعر ة منسوبون إلى الكرام بفتح الكاف 
والتشديد والد أبىعبدالله المشبّه اتذى أطلق اسم الجوهر عليه تعالى وقال : « إنّه سبحانه 
استقر على العرش » و إن" صفاته الزائدة على ذاته تعالى حادثة م ولع ل" وجه ذهامهم إلى 
حدو كصد همان امران : أحدهما الفرارعن الالتزام بالقدماءالقّانية ىا التز موا بها غيرهم 
من الأشاعرة . وثانمهما تصحيح حدوث العام إذ مع قدم صفاته تعالى من العلم والة-درة 
والإرادة يازم إما قدم العالم أوالالتز ام بتخلف العلّة عنالمعلول وهذا مخلاف ماذاكانت 
حادثة » ولاتخنى ان" فطرة العمل ١‏ بية عن تصحيح ما قالوه وذلكك للزوم خلّوالذةات 
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عنالكال والجال فى مرتبة عروضهما عليه تعالى مضافا إلى لزوم خلّوه عن مرتبة الذّات 
اذى يلزم علىالقائلين بزيادة الصفات القدبمة علىذاته» ومعلوم ان'ذاته تعالىمليس بحيث 
م يكن عالما فيصير عالاً أولم يكنقادرا فيصيرةادرا ثم يسئل عن منشأ علمه فهل هوذاته 
أوغيره» فعلى الأول يلزم قدم علمه بقدم منشأه » وعلى الثانى فيكون علمه تعالى معلولا 
للغير » ثم" ما ذاك الغير الّذى يكون منشأ لعلمه هلهو مخلوق له أوغيره» ثم يلزم من قوهم 
كون الذّات محلا للحوادث تعالى عن ذلكث. وأمائتصحيح حدوث العالم فعند سائر الأشاعرة 
حدوث تعدّق صفاته القديمة فإرادته تعالىىمثلاقديمة لكنتعلّقها بالمراد حادثة» وعندالحكماء 
بالحدوث التتجددى الذاتى للعالم الطبيعىك) هو مسلكك صدر ال تألهينء أو بالحدوث 
الدُهرى » أوالسرمدى كا هو طريقة السّيد الداماد » أو بالحدوث الاسمىك| هو مشرب 
المصتّف على ما تقدم فى مبحث الحدوث . (آملى )1:17/١‏ 
للكرامية #م/9١‏ 
قال الفاضل رمضان افندى فى شرحه على شرح العقائد التسفية : والكراميئة بتخفيف 
الرّآء وتشديد اليآء منسوب إلى الكرّام على وزن خد"ام وهو رجل كان فى زمن السلطان 
مود اءن سبكتكين) وف القاموس : و محمد ابن الكرا م كشداد إمامالكرامية» . 
(هيدجى )15١‏ 
لم أشرنا إلى تزييف هذا المذهب 7١١/8‏ 
أى مذهب الكرامية . (آملى )475/١‏ 
فواجب الوجود من جميع جهاته 7١/87‏ 
إذكل ما بمكن له بالإمكان العام يجب وجوده له ولا لكان له حالة منتظرة فلا 
يكون ذاته كافية فها له من الصّفات . . (هيدجى )١5١‏ 
فواجب الوجود من جميع جهاته رخفا 
وذلكك لأن ما يمكن أن يكون له بالإمكان العام بسلب ضرورة العدم يجب أن 
يكون مع إثبات الفسّرورة فى طرف الوجود و إلا فلوكان فضمن الإمكان الخاص لم 
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يكن ذاتهكافية فىثبوت ما بمكن أن يكون له فيكون له لاالة حالة منتظرة فلا يكون 
واجب الوجود بالذات» فكما يكون هوواجب الوجود بالذات يكون واجب العلم والقدرة 
والإرادة . (آملى )175/١‏ 
وليس هذا تزبيفاً لمذهب الإشعرى ١/4‏ 

وذلكك لأن الأشعرى يةول بقدم الصفات والصفات القديمة يمكدن أن تكون 
مستندة إلىنفس الذ"ات فيكون عايه واجب الوجود بذاته واجب الوجود فىصفاته» بمعنى 
أن" صفاته من ذاته وإنكانت زائدة على ذائه» وهذا مخلاف مالوقيل محدوث صفاته فإن” 
الذات القديمة حينئذ غي ركافية فحدوثما و[ لايازم إمّا حدوث الذّات أو قدم الصفات» 
ولا مالة يجب أن يكون أمراً آخر وراء الذّات سببا لحدوثها لكى تتخدّف عن الذّات 
بتخلفه كا يحب فى ربط كل" حادث بالقدىم فلايكون نفس الذ"ات وحدها سبباً لحدوثها 
فلايكون واجب الوجود بالذات واجب الوجود من حميع اللجهات . (آملى )40/1١‏ 
لقوله بقدمها ٠/4‏ 

وكل قديم واجب وإلا فكل" تمكن حادث فه متساويان فى الصّدق . 


ع انيل 
معطى الكمال ليس فاقداً له 4م/> 


كيف يسو غعند ذىفطرة عقليّة أن يكون واه بكال أو مفيضه قاصراً عن ذلكك 
الكمال فيكون المستوهب أشرف من الواهب والمستفيدأ كرم من المفيد. وحيث ثبت استناد 
جميع الممكنات إلى ذائه الى هو وجوب صرف وفعليّة مضة ومن حملة ما يستند إليه هى 
الذوات العالمة والصّورالعلميّة والمفيض لكل شىء أوفى بكل كيال غير متكثّر لشّلا بيقصر 
معطى الكمال عنه فكان الواجب عالاً و علمه غير زائد علىذاته هذا ما افاده صدرالمتالّهين. 


)1596١ (هيدجى‎ 


معطى الكمال ليس فاقداً له 84> 
قال صدرالتالهين ‏ قدس سره -:( وكيف يسوغ عند ذى فطرة عقليّة أنزيكون 
واهب الكمال أو مفيضه قاصراً عن ذلكك الكرال فيكون المستوهب أشرف من الواهب 
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والمستفيد أكرم من المفيد . وحيث ثبت استناد حميع الممكنات إلى ذاته تعالى التى هو 
وجوب صرف وفعليّة محضة ومن حملة ما يستند إليه هى الذ'وات العالمة والصّور العلمية 
والمفيض لكل شبىء أوف بكل” كال غبرمتكثّرلثلا يقصر معطى الكمال عنه فكان الواجب 
عالما وعلمه غير زائد على ذاته. (آملى ١///ا4)‏ 
كل مجرد عاقل 8/54 

أىكل مجرّد موجود فالخارج قام بذانه يحب أنيكون عاقلابذاته» وإنما اعتيرنا 
كونه موجوداً فى الخارج قائما بذاته لإن” الصّور المجردة القآثمة بالأذهان والاعراض 
القائمة بالأعيان لايصلح أن تكون عاقلة . (هيدجى )١5١‏ 
كل مجرد عاقل 8/4 

اعلم ان هيسهنا فائدتينكل” واحدة منهما مبرهنعلها بالاستقلال : الاول» قاعدة 
كل تجرد عاقل واعتير فى موضوعها المجرّد الموجود فى الخارج القائم بذاته . وإنما اعتير 
كونه موجوداً فى الخارج لإخراج الصّور الذ>هنيّة القائمة بالأذهان » وكونه قانماً بنفسه 
لإخراج الأعراض القائمة بالأعيان» فالأعراض والصّورالل"هنيّة و إنكانتا منالمجردات 
إلا إنهها خارجتان عن موضوع هذه القضيّة . أما الأعراض فلعدم قيامها بذائهاء وأما 
الور الذهنيّتة فلكونها غير موجودة فى الخارج مضافاً إلى عدم قيامها بذاتها أيضا 
لكونهاكيفاً نفسانياً . (آملى ١71//1ا؟)‏ 
لامن باب انعكاس الموجبة الكليّة كنفسها 4/4 

وذلكث لان الموجبة الكلّية تنعكس جزئية لاكلية . ( آملى ١//ا47‏ ) 
فى بيان الأول ٠١/4‏ 

وأما بيان التّانى فياتى عند بيانه تجرد النّفس الناطقة (هيدجى ١9؟)‏ 
فقلنا فى بيان الأول ٠١/4‏ 

وحاصله ان كلا هويجرد عن المواد إما أن يصح أن يعقل أولايصح » والثانى 
محال إذكل” موجود يمكن أن يعقل بوجه ولو بالوجوه العامة مثل أنه موجود أو واجب 


أوتمكن أوغبر ذلكك فالأوّلحق » وإذا أمكن أن يعقل بوجه فصحّه معقوليته إممّا بأن لا 
يتغير فيه شىء حتى يصير معةولا بالفعل أو بأن يتغيدر فيه شىء كالحال فى المعّولات 
بالقوة من الأجسام وغيرها الَتى يحتاج فى معقوليتها إلى تزع نازع وتجريد مجرّد ينتزعها 
ونجردها عن المادة وعن غواشها حتى تصير معقولة بالفعل بعد ماكانت بالقوة) لكه” 
الثانى مال ف المجرّد بالفعل لأننّه بلا نجريد مجرد وتعرية معر يكون معرى» فكلا له 
من الصفات والأحو ال يكون بالأمكان العام" فهوله بالوجوب ء» إذلا انفعال ولاتغيرله 
فلا يستنج له شىء ل يكن » فتبت انلّه كلا يجوز له يكون بالإمكان العام فى كن الوجوب 
فيجب أن يكون له» فلا جا زأن يكو نكل مجرّد معقولا فوجب أن يكون معقولا بالفعل 
دائماً فوجب أن يكون معقولا لذاته مع قطع الظ ر عنالغير فهوعاقل لذاته» إذ لولم يكن 
عاقلا لذاته لكان مع ولالغيره والغيرعاقلا له» وحينئذ يكون موجودا لغيره فلم يكن مجردا 
عن المادة بالمء: فى الأعم” من الموضوع وقد فرضناه مجر داء إِنْ مم يكن عاقلا لذاته بالفعل 
لكان معقولا اذاته بالقوة وقد فرضناه معةولا بالفعل هذا خلف . (آملل )478/١‏ 
بأن يقشّره العقل ١6/4‏ 

كاف المعقولات بالعرض من المحسوسات الخارجيّة والمحسوسات بالذات 
والمتخيلات بالذات فإنها بتقشيرمقشّر ونجريسد مجرد تصير معقولات مخلاف المجرّدات 
بالفطرة . (سيزوارى )١7١‏ 
بأن يقشّره العقل 4//ن١‏ 

ويعر يه عنالمادة ومقارناتهاء لأن” العلى هوحصول حقيقة الشتىء مجرّدة عن الماد”ة 
ولواحقها عند المدرك » إذالمانع من كون الشىء معّولا هو أن يكون فى مادّة وعلابتها و 
هوا مانع أن يكون عملا وعاقلا فالبرىء عنالمادة ومقارناتها معقول ىا هوعقل وعاقل. 

اعم ان الم راد بالعلم إن كان هوالعقل فيجب فالمعلو م التجر د التنام” 0 أى 

عهما وعن لواحقها » وإن كان مطلق الإدراك فلا يجب فيه التجرّد العام بل نحوّما من 
التتجرد . (هيدجى )١5١‏ 
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فهو بالفعل معقول ١/84‏ 

لأن” كل ما أمكن له فوجب أن يكون حاصلا له بالفعل لامتناع 0 
للانفعال والتجدّد فليس فيه شىء بالقَوّة» فكونه ممكن المعقولية غير منفككك عن كونه 
بالفعل معقولا . (هيدجى )70١‏ - 
أىعاقلنفسه بالفعل ١8/94‏ 

فالبارىتعالى'عالم بذاته وهوالمطلوب» فوجودهالّذى هوعيزذاته عالم وعلم ومعلوم 
وكذاكل مفار ق فالوجود عن المادة . والفرق بين بارى تعالى وبين العقول ان" عاومهم 
وإذكانت عين وجوداتهم لكن ليست عين ماهياتمم ازيادة الوجود على الماهية هناك 
لاف الواجب فإن” علمه عبن ذاتهىا انّه عبن وجوده لعدم التغاير بينالذ ات والوجود 
فيه تعالى' . (هيدجى 707) 
والمتضايفان متكافئان قوة وفعلا ١94/74‏ 

يعنى إن المعقول بالفعل يستدعى العاقل بالفعل والعاقل بالفعل ليس 1 لا المعقول 
بالفعللامعرو ضالمعقول بالفعل لأنّه عاقل بالقَوّة مثلا التفسالمعروضةللمعقول بالفعل 
إذا أخذت فقط ليست عاقلة إآلارمن لم مجع لاله له نورا ففاله من نور». و إن اخذت مع 
المعقول بالفعل فعاقليّتها تؤول إلى المعقول بالفعل . (سبزوارى١ )١١‏ 
والمتضايفان متكافئان قوة وفعلا ١9/75‏ 

لا أثبت ان المجرد القاكم بذاته يكون معقولا بذائه فيكون معقولا بالفعل لابالقوة 
والعاقل والمعقول متضايفان » والمتضايفان بجحب أن يكونا متكافئين فى القوة والفعل. فإذا 
كان المعقول بالفعل يجب أن يكون عاقله بالفعل و إذا كان بالقوّة يحب أن يكون عاقله 
كذلكك؛ وإذاكانت الأبوّة طرف زيد لعمرو بالفعل + بجحب أن يكون بنوّة عمرو أيضا 

زيد بالفعل وإذاكانت بالقوّة كانت بنوّة عمرو أيضا بالقوّة» لكن المعقول بالذ ات كما 

علمت معقول بالفعل فيكون عاقله أيضا بالفعل . (أملى )478/1١‏ 
إن قات : لم لايجوز أن يكون معقوليته بالفعل ؟ 5١/84‏ 
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ولاذنى أن" تكافؤالمتضايفين على ما ذكرلا بقتضى إلا أن يكون للمعقول بالفعل 
عاقلا بالفعل» وأمًا ان" العاقل بالفعل جب أن يكون نفس المعقول بالفعل فلا » ولهذا 
أورد هذا السؤال لإثبات أن العاقلهوالمعقول بالفعل. وحاصل بيانه ان المعقول بالذات 
اذى هوعبارة عما يكون المعقولية نفسذاته محيث تكون إضافة المعقولية إلىذاته بيانية 
هوا معقول بالفعل فيجب أن يكون عاقله نفسهء إذ لوكان معقولا لغيره والغير عاقلا له 
لكان موجوداً للغيرما هوشرط المعقوايّة للغيرعند المشائينحيث أنهم يحصرون المعقوليّة 
للغير بالارتسام وينككرون العلم الحضورى فحينئذ لا يكون مجردا عنالمادة وهوخلف . 

فإن قلت : لانسلم الخلف م لاجوز أن يكون معقولا للغير بالعم الحضورى لا 
بالارتسام والحلول . 

قلت : مبنى هذا الد ليل على إنكار العلم الحضورى بالغير على مسلكك المشسائين 
الذين هذا الدليلمنهم. ولذاكان المفرو ض أن المجرّد معقول بالذات والمعقول بالذآات 
وجوده فى نفسه عين وجوده لعاقله إذ ليس له ذات وراء المعقولية لزم حاول نفسه و 
ارتسام ذاته فى الغير الذى هوعاقله فوجب أن لا يكون معقولا لغيره فإذن يكون معقولا 
لنفسه عاقلا لنفسه وهوالمطلوب . (آملى )417/9/١‏ 
قلت اوكان معفولا لغيره ١/8‏ 


هذا يتم إذاكان الذات هومعةولا لغيره لاوجها من وجوهه على ماذ كره - قلس 
سره - فالصّواب فى إبطال الشدّق” التاق ما قاله احماب الفن ان كل ذات مجرّده يصّح 
أن تكون معقولة وهذا مما لاشبية فيه إذ ما من شىء إلا ومن شأنه أن يصيرمعقولا إما 
بذاته وإما بعدعمل تجريد. وأمًا الشسبهة بأن ذات البارىتعالى - جل مجده ‏ غير معّولة 
للبشر فهي مندفعة بأن المائع أن تصير ذاته معقولة لنا ليس من جهة ذاته بل من جهتنا 
لتناهى قوة إدرأ كنا وقصورها عن الإحاطة والاكتنآه فلا ندرك عنه إلا بقدر قوّئنا . 


(هيدجىي ؟567) 
عند المشائين ه/١‏ 
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ظ نهم بحصرون العاقلية والمعقولية للغير فى الارتسام وينكرون العلم الحضورى 
إلافى عل الغىء بنفسه . (هيدجى 157) 
فلم يكن مجردا 8”/" 
وأيضاً كان وجوده للغير أى وجوده الرابطى معقولا وقد فرضنا وجوده النفسى 
معقولا هذا خلف . (سبزوارى ١؟١)‏ 
فلم يكن مجردا عن الماداة ٠/1‏ 
بناى استدلالهم على تجرد التّفس بتجرّد عوارضها أى الصّورالكلية الحاصلة فيها . 
اقول» مرادهم هناك يتجرد الصدّورة رّدها عن المادة الخارجية ولواحقها . 
(هيدجى )157١‏ 
هل يمكن التمسكث بالتضايف ه 4/1 
لما ثبت بالبيان المذكورانه معةول بالفعل ثبت ل التتضايف ان له عاقلا بالفعل 
اما إنّه نفسه فاستدل” عليه بّوله : ولوكان معقولا لغيره » ثم أشار إلى أن" هذا أى عاقله 
هو نفسه لاغيرلايثبت بالتّضايف بأن يقال « المجرّد معقول فى حلا ذاته » وعاقله أيضا 
فح ذاته بمقتضى التضايف رفالعاقل اذى هو فىحدّ ذات المجرّد ومرتبته لايكون 
غيرذاته ). (هيدجى 557) 
فإن قلت : هل يمكن التمسكك بالتنضايف 5"/؛ 
ًا أثبت قضيّة كل يرّد عاقل من ناحية وجوب تكافؤالمتضايفين ف القوة والفعل : 
وإن المعقول بالفعل يستدعى عاقلا بالفعسل » وان المعقول لغيره لايكون قانماً بذاته 
مجرادا عن المادة بالمعنى الأعم فيجب أن يكون هو بنفسه عاقلا لذاته لي لايناق نج اده 
عنالمادة فصارت النتيجة هو اتحاد المعقول الات الّذى هومعقول بالفعل مع العاقل 
بالفعل لكن مبني على مذهب المشسائين المنكرين للعلم الحضورى فالعلم بالغير» فلا جرم 
صارتماميّة هذا البرهان متوقفاً على مسلكث المشّائين فالعلم بالغير اورد هذا السؤال . 
(آملى ):79/1١‏ 


م4١‏ حواشى وتعليقات 


اذا كانت المعقولية فىمرتبة ذات المجرد ه8/ه 
بمعنى أن يكون الذات مصداقاً لما ومحكيًا عنها بلا انضهام معنا أواعتبارحيثية غيره؛ 
فيه ما أشار إليه المصنّف بقوله : ولآن مفهوم المعقول بالنتظر إلى' مفهوم العاقل معقول» . 
(هيدجى 1017) 
فى المشاعر 8/88 
أى فى كتابه المسمى بالمشاعر . (هيدجى 87؟) 
نعم قد استدل صدرالمتالهين ه8/م 
اعلم ان هيهنا مقامين : أحدهما مقام اتتّحاد العاقل والمعقول وعلٍ المجرد بذاته على 
ماهوحل البحث» وثائمهما اتحادها ف العم بالغر على ما هومذهب فرفوريوس . وصدر 
المت لنهيقت دض سره - استدل" لإإثبات اتتحادهما ف المقام الانى فضلاعن المقام الأول ببرهان 
ااتضايف ؛ قال قد سسره - ف الأسفار بعد إثبات أن" الصّورة المعقولة وجودها فىنفسها 
ووجودها للعاقل شىء واحد وكذا المحسوس اهو #سوس: «انّه لوفرض ان المعقول 
بالفعل أمر وجوده غير وجود العاقل حتتى يكونا ذاتين موجودتين متغايرتين لكل منهما 
هوية مغارة للأخرى» ويكون الارتباط بينهما ممجرد الحالية بلاطا سراد مج 
الذى هومحل السواد لكان يازم حينئذ أن يمكن اعتبار وجودكل ممما مع عزل الشظر 
ن اعتبار صاحبه» لآن” اقل مراتب الإثنينية بين شيئين أن يكون لكل منهما وجود فى 
نفسه وإن قطع النظر عن قرينه لكن الخال فالمعقول بالفعل ليس هذا الحال” إذ المعقول 
بالفعل ليس له وجود آخر إآلا هذا الوجود الذى هوبذاته معقول لالثبىءآخرء وكون 
الشىء معقولا لايتصور إ"لابكون شىء عاقلا له» فلوكان عاقله أمراً مغابرا له لكان هوق 
حد نفسه مع قطع التظلر عن ذلكث العاقل غير معقول فلم يكن وجوده هذا الوجود العقلى” 
وهو وجودالصورة العقليّة» فإن الصو رةالمعقولة من الشىء المجردة عن المادّة سواءكان 
رادها بتجريد مج رأد إياها عن المادّة أو محسب الفطرة فهى معقواة بالفعل أبدا سواء 
عقّلها عاقل خارج أم لاء والمتضايفان متكافئان فىالوجود و فى درجة الوجود » إنكان 
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أحدهما بالفع لكان الآخر بالفعل: وإنكان بالمَوّة كان الآخر بالقوة » وإنكان أحدهما 
ثابتاً فى مرتبة كان الآخر ثابتاً فنها انتهى) . (آملى )481١/1١‏ 
على اتحاد العاقل والمعةقول 9/6 

أى على اتحادهها فى الوجود كأنه برى أن التضايف بين شيئينكا هو يقتفى 
اتتحادهما فى العدد والشستخص والتوع والجنس والقوة والفعل5.ذلكك يقتضى اتتحادهها 
فالوجود أيضا . (هيدجى 707) 
ولكن عندى أنه لا ينبت المطلوب بهذا ه/و 

وحاصل مراده - قدّسسرّه ‏ ان" التّضايف لايقتضى الأزيد من التكافؤ فى المرتبة 
بين المتكافئين لااتتحادهما ولامغايرتهما بل يتمع مع اتحادهما تارة ثما فالعاقل والمعقول 
ومع مغايرتهما أخرىكا ف العلّة والمعلول والمحرّك والمتحرّك» فإذا لم يكنؤنفس الدضايف 
اقنضاء لاتّحاد المتضايفين ولالتغابرهما وكا نكل من الاتحاد والتغابر ىموردلاعن اقتضاء 
التضايف يجب أن يكون لكل دليل” من ارج يقتضيه » وبالجملة التضايف لايقتضى 
الاتحاد وإن كان لابأباه أيضا إذا اقتضاه الدليل. (آملى )581١/1١‏ 
والعلّة مضايفة للمعلول ١١/8‏ 

وهما #تلفان ذاتا واعتباراً . (هيدجى )1١657‏ 
فما ذكرأن” المفروض قطع النتّظر عنجميع الأغيار ١4/7‏ 

إلا أن براد باضافة المعقوليّة وإضافة العاقلية مبدء الإضافة . 

ببانه ان" المعقول بالفعل مطلقا سواءكان ف العلم بالذات أوفالعلم بالغيرلاشأن له 
إلاالمعقوليّة أىلاشأن له “لا الوجود الفعلى” والوجود الورى لاكالمعةول بالعرض لشوبه 
بالقرّة والظلمة المأنعين عن كونه علا ومعلوما بالذات» وذلكك لأن” معقوليته ووجوده 
فى نفسه واحد» فالمعقوليّة ذائيّة لوجوده لالمهيّته أى مبدء المعقوليّة وهوالتور والفعلية ؛ 
وذاتى الشّىء ثابت له مع قطع النظر عنجميع الأغيار» وعنوان المعقولية المحمول عليه 
استدعى العاقلية » قبدء العاقلية ليس الاذلكك الوجود التورى الفعى هو مبدء المعقولية 
لاغيره إذ المفروض اننّه قطع التتظرعن الأغيار ومبدء العاقلبة الذى هوغيرالمعقول غير» 


66 حواشى وتعليقات 
فاتحاد العاقل والمعقول ثابت فى العلم المجرّد بذاته» وهذا اثفاقى بين المحققين وىعلمه 
بغيره وهذا خلاق يقول به كثير من المشسائينكا قال المحقق الطّومى شرح الإشارات 
والمشاؤن القائلون باتسحاد العاقل والمعقول . وممثل هذا البيان بين تكلام صدرالمتالهين 
- قدس سره - فى حواشينا على مرحلة العمل والمعقول وعلى الإلهيّات . 

وبينا ف موضع أخرانتهم إذا قالوا: «المعقول متّحد مع العاقل )ما أرادوا المعقول 
بالعسرض و هو ظاهر ولامهية المعقول بالذات لامفهوم المعقول الإضافى بل أرادوا 
أن المعقو ل بالذ"ات موجود بوجود العاقل كالنتفس النتّاطقة لكن لاوجود كنه ذات العاقل 
كوجود اللطيفة السرّية والخفوية منالتّفس بل وجودها الظّهورئ بلانجاف عن مقامها 
العالى» وإذا قالوا: «المعقول عاقل» لاينبغى أن يذهب الذهن إِكَ مهيّة المعقول ومفهومه 
بل إلى وجوده ووجوده وجود النتفس مثلاء ولاغرو نىكون النّفس عاقلة . 

ثم إن قيل : المعلول بالذات أيضاً معلول بالذ"ات مع قطع التتظرعن حميع أغياره 
ومع ذلكك لايجوز اتتحاده مع علته إذ يلزم اجتاع المتقابلين بل اتتخادهما . 

قلنا : المعلول معلول بالعلة وبالنمظر إلى العلّة لابذاته مخلاف المعقول بالذّات 
إذ ليس عنوان المعقولية مستلزم الحاجة إلا منجهة أخدرى وهى جهة المعلوليئّة إذاكان 
معلولاء فعنى بالذات ف المعلول ان" المعلولية ليست صفيمة ف المعلول بالذ”ات بل تحكى 
عن نفس ذاته فهو مستحق حمل مفهوم المعلول بلا حيثيئة تقييديّه لابلا حيثيّة تعليلي 
والعاقلية والمعقولية ليستا متقابلتين إذ ليس مطلق التضايف من التتقابلكيا فىالإضافات 
المتشامهة الأطرافكالأخوّة . (سيزوارى ١؟١1)‏ 
فما ذكر أن المفروض قطع النظر عن جميع الأغيار ١4/8‏ 

هذا إشارة إلى ردما استدل بدصدر التالهين على اتتّحاد العاقل والمعقول من ناحية 
التضايف . وحاصله أن" المعقول بالفعل بحسب المفهوم أعنى مفهوم المعقول بالفعل لايعقل 
أنيتعقّل مع قطع الننظرعن حميع ما عداه لأن” العاقل بالفعل مأخوذ فمفهومه حيث أن" 
مفهومه المضاف المشهورى والمضاف ماخوذ فى مفهومه المضاف الآخربحيث يكون تعقّله 
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مستلزما لتعقتّله . فالآبّوة إذا كانت بحسب المفهوم بمعنى المنسوب الى الابن المنسوب 
إليه يكون تعقئّله أى تعقدّل مدلولهذه العبارة أعنى عبارة المنسوب إلى الاين المنسوب إليه 
مستلز ماً لتعقّله لابن المنسوب إليه لكونه فى صمنه» ولايعقل تعمل الجملة | لا بتعقل جنيع 
أجزانما كا لايعقل تعقّل الإنسان إلا بتعقّل ما يكون جزء له من الحيوان والتاطق فلا 
يعقل تعقل الأبوة مع قطع النّظر عن تعمل البنوة وبالعكس . فتعقل المعقول بالفعل 
لابنفكك عن تعقّل العاقل بالفعل فكيف بمكن تعقّلالمعقول بالفعل مع قطع النظر عن 
العاقل بالفعل . 

وبما ذكرنا ظهر فساد ما توهمه الرازى من لزوم تعدّد المتضايفين وجوداً. قال: 
رلأنّهما متغايران مفهوما والتتغاير ف المفهوم يقتضىالتكدّر فالوجود والحيثية لانفكاكها 
تعقنلاء فالعاقل والمعقول حينئذ كالع-م والإرادة مثلا فى أن" لكل" واحد منهما مصداق 
غيرمصداق الآخر» . ووجهالفساد هوبطلان انفكاكهه تعقّلا لما عرفت من أن" تعق لكل 
واحد مهما مستازم لتعقّل الآخرمضافاً إلى أن" التغايرالمفهوى لايستدعى التغاير محسب 
المصداق بل مجتمع معه ومع اتحاده . قال صدرالمتالهين فى رده : ووهذا الفاضل لايفهم 
الفرق بين مفهوم الشىء ووجوده وتوهم أن المغايرة فى المفهوم عين المغابرة ففالوجود) . 

):87/١ (آملى‎ . 

فامّل ه"8/8١‏ 

وجهه ان” فى قوله :«اولغرض ...2 إشارة إلى ردّ صدرامتالهين حيث نمسكث 
بتكافؤ المتضايفتين على اتّحاد العاقل والمعقول» وكذا إشارة إلى دفع ما توهم الإمام من 
أنتمغايرتهما ف المفهوم يقتضى التَكبدّر فىالوجود والحيثيّة لانفكاكهما تعقلا فهم| عنده 
كالعلم والإرادة مثلا فينا حيث أن الذات الموصوفة ممما يعنى النفس واحدة وا 
صيمتان زائدتان علبها. قال صدر المتالتهين: رهذا الفاضل لايفهم الفرق بين مفهوم الشىء 
ووجوده وتوهم ان" المغابرة ف المفهوم عين المغايرة فالوجود ». و أيضاً إشارة الى عدم 
النافات بين قو له :م التكافوء لا يستدعى اتتحاد المتضايفين وجودا وعدم.ا وإلا اجتمع 


١6‏ حواشى وتعليقا تَ 


المتقابلان) وبين قوله : « لايقتضى التكذر ولا يالى الاتحاد لان التتضايف مطلمًا ليسهمن 
التتقابل بل بعض المتضايفات يكم العقّل بتقابله كالعليّة والمعلولية أوالتحريكك والتتحرّك 
والمستعد والمستعدله و التقدم والتأخر خصول التسنافى بينطرفيها فىالوجود لافى جرد المفهوم » 
وبعضها ليس كالعالمية والمعلومية و وما كالمحب والمحبوب والعاشق والمعشوق وغير 
ذلكث. فالذى يكون من أقسام التقابل هن المضاف هو مايكون من الضرب الأول لاماهو 
من الضرب الشانى » ومنشأ هذاالتّو هم انه لما سم حمهور المتاخسر بنان القومذكروا فىبحث 
التقابل ان" من أقسامالآر بعةتقابل التضايف » زعموا ان التّضايف مطلقا م نأقساءالتقابل 
وان كل متضايفان متقابلان » وحكوا بان" اضافة العالمية مغايرة أى مقابلة لاضافة 
المعلوميّة» فإذا أو رد عامهم الإشكال فى كون الذّات الواحدة عالمة ومعلومة فى عم الغىء 
بنفسه منانه يازم اجّاع المتقابلين تفصوا عنه بأن” التغاير بين موضوع العالميّة والمعلومية 
أمر اعتبارى وليتفطنوا بأن التغايرالاعتبارى فالموضو عغي ركاف ىصحة اجتّاع المتقابلين. 
(هيدجى )0 


فأمّل ه"/م١‏ 

إما إشارة إلى دفع ما ريا يتو هم من المنافاة بين القول بأن التضايف لاستدعى 
اتحاد المتضايفين وجوداً وعدماً و | لااجتمع المتقابلان ومثلالعادية والمعلوليّة والمحركية 
والمتحر كية ونحوثما ثما يكون المتضايفان فيه متغايرين نحسب الوجود وبين القول بأنّه 
لايقتضى التكثر أيضاً . ووجه المنافات أن” وجه عدم اتسحاد المتضايفين وجودا وعدماً 
إذا كان تقابلهما كما ذكر بقوله: م وإلااجتمع المتقابلان» لكان الواجب حينئذ تغابرهما 
دائماً لكون المتقابلين متغايرين» كيف والتقابل من أقسام التغايركما يقال : «المتغابران إمنًا 
متقابلان وإمتاكذا وكذا»» فكيف يمكن أن لايستدعى التقابل التغابر ويكون لااقتضاء 
بالنسبة إلى التكثر أيضاً . 

وحاصل الدفع ماحققه صدرالمتالهين - قد سسره ‏ فى الأسفار» قال ما حاصله 
ان منشاء التو هم هوز عم كو ن التضايف مطلقا من أقسام التقابل و إن" كل متضايفين 
متقابلان وهوخطاء إذ ليس وجو د كل" مفهومين متضايفين مما يقتضى تغابرا بينهما بوجه 
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من الوجوه فضلاعن القابل بل بعض المتضايفين حك العقل بتقابلهما كالعائبة والمعلويئة 
والتحريكك والتحرّك والمستعد والمستعدله والتقدم والتتأخر حصول التتنافى بين طرقمءا 
فالوجود لافى جرد المفهوم وبعضها ليس كذلكك كالعالمية والمعلومية والمحب والمحبوب» 
والّذى يكون من أقسام التتقابل هو الأول لا الأخبر» وإما إشارة إلى توجيه استدلال 
صدرال تا هين مما يسلم به عما أورده المصدّف عليه كنا أفاده فىحاشية هذا الكتاب وفصله 
فى حاشية الأسفار ببيان أوضح قال - قدّس سره - فى حاشية الأسفار بعد الإشكال عليه : 
انعم لاوتمسكك بالإضافة وأريد إضافه إشراقية وجودية وان للمعقول بالذذات وجودا 
رابطاً وان" ذلكك يقتضى ضرباً من الإتحاد والاتصال بمقام الظمهور بلا نجاف عن المقام 
العالى لكان موجها» . (آملى )585/١‏ 
«اغيرمعقوليءة حصولا ه"/94١‏ 

فى إطلاقه إشارة إلى تتحاد العاقل والمعقول فالعم بالغير أيضاً. (سيزوارى )١7١‏ 
لم يلف ه"ا/١١‏ 

أى لم يبق له وجود سوى المعقوايّة وول الشىء» ععنى « بتى .آمل )484/١‏ 
ماكان وجوده فى نفسه عين معقوليته ٠١/1‏ 

اقول» ينبعىأن يعم ان" المعلوم قسان : أحدهماه و الّذى وجوده فق نفسه هووجوده 
لدركه وصورته العينيّة هى بعينها صورته العلميّة ويقال له المعلوم بالذ ات؛ وثانهيما هو 
الذى وجوده فى نفسه غير وجوده لمدر كه وصورتهالعينية ليست هى بعينها صورتهالعلمية 
وهوالمعاوم بالعرض . اذا عرفت ذ'كث فاعلٍ ان" فى عم المجرد بذاته كونه عقلا وعاقلا 
ومعقولاة واضح وها فى العلم بغيره فغيرظاهر لأن” المعقول بالذات وجوده فى نفسه و 
معموليّته شبىء واحد لاوجود له سوىالمعقولية وليس بعاقل »نعم اسوكانت الصّورة قائمة 
بذاتها لكانت موجودة لذاتما وصارت معقولة لذاتها وكان عقلا وعاقلا ومعقولا” فتأمّل. 

. (هيدجى 154) 

والمراد ان" ما وجوده فى نفسه 5١/7"‏ 


١ 4‏ حواشى وتعليقات 


اعلم إن ماكان وجوده نفسه عين معقوليته بمعنى إن إضافته إلى المعقولية بيانية 
لاانه شىء له المعقولية فهوعمل وعاقل و معقول سواء كان ذلك فى عل الذىء بنفسه 
أوق علمه بما عداه . 

وتوضيح ذلكك ان المعلوم بالذات أعنى به ما يكون وجوده فى نفسه هو وجوده 
لمدركه وصورثه العينية بعينها هى صورته العلمية وعم المجرد بالذات هونفس الذات 
كنا هو واضح »فهو منحيث أنه هوهويّة مجردة علم ومن حيث ان تلكث الهوية المجرّدة 
ثابتة لذاته لاتغيب عن ذاته فهو معقول ومعلوم» ومن حيث ان ذاته له هويّة مجردة هو 
عالم بذاته فإن" المعقول هوالذى ماهيته المجرّدة لشىء والعاقل هوالّذى له ماهية مجرّدة 
لشىء وليس من شرط هذا الشىء أن يكون هو أوشىء آخر بل شىء مطلق أعم” من أن 
يكون هوأو غيره» وهذا فالعم بالذات ظاهر وأمًا ف العم بالغغر فكذاكك أيضاً على ما 
سيجىء بيانه فى باب نقل الأقوال فى العلم فانتظر . (آملى )186/١‏ 
فهو عقل هم/١"؟‏ 

وذلكك لأنّه ما هوهوبة مجردة هوعقل وبما يعتبرله أن”هويته المجرّدة لذاته فهو 
معقول لذاته» وبمايعتبرله ان ذاته هوية مجرّدة هوعاقلذاته فإنالمعقولية هوالّذى ماهيته 
المجر دة لشىء والعاقل هوالّذى له ماهية مجردة لشىء وليس من شرط هذا الذّىأنيكون 
هوأ وآخربل شىء مطامًا أعم" من هوأوغيره على ما نقل عن الشّيخ . (هيدجى 55 ؟) 
حاصله أن الأشياء ٠/7‏ 

وإلى هذا الدّليل أشير فىالكتاب الإلى بقول الله تعالى': ولأ بعلم من" خدّلّق” 
وَهَوَ اللّطيف” اللختبير »فحذف المفعو ل التعميم أىالأيعلم من خلق كل" ما عداه الكل" 
فهذا إشارة إلىاستناد كل" اأوجودات بالذ"ات و حميع المهيات بالعرض إليه وأن لامؤثر 
فالوجود إلا الله وه هواللطيف » إشارة إلى أنّه مجرّد و« الخبير» إلى أن" كل" مجرّد عالم 
بذاته والعلم بذاته وهوالعلة الحقيقية ؛ والفاعل الإلى مستلزم للعلم بها خلق : 

( سزوارى ١؟7١)‏ 
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إن" الأشيآء فى ذواتها مستئدة اليه تعالى ١/8‏ 


كا قلت فى منظومى : 


حداوند دائناست بر خويشاكن همه آفريده بدو تكيه رن 
جهسان آ كه زكرده' خويش حق ا ' ألايعلم من 0 
وخا 05 


حاصله أن" الأشياء فى ذواتها مستندة إليدتعالى 7/5 

وهذا المرهان يتألّف من امور : 

الأوّل » انّه تعالى علّة وفاعل لما عداه حيث يكون الممكنات بجملها مستندة إليه 
من وجوداتها و ماهياتهاء غاية الأمر استناد حميع الوجودات الممكنة إليه تعالى يكون 
بالذات واستناد الماهيات إليه بالعرض . 

الثانى » عليّة شىء لشبىء هى عبارة عن كونه على جهة وخصوصيّة يالى أن لاء 
يترتب عليه المعلول» سواءكانت تلكث الجهة زائدة على الشىء وحالة له كما فى الثار مثلا 
أوكانت نفس التبتّىءكا فىالصّورة التاريّة . فالثار مثلالها خصوصية وهى صورتما 
الثاريّة تترتب علها السّخونة بتلكك الخصوصيّة ولولاها لجازأن يكونكل شىء علة 
لكل ثىء وكل” معلول معلولا لأينّة علّة وهو بدمهى البطلان ظاهر الاستحالة . 

الثثالث » ان فاعليته تعالى ل] عداه يكون بنفس ذاته لا مخصوصية طارية عليه 
وجهة زائدة عليه فهو تعالى بنفس ذاته المحيط بكل” شىء فاعل لكل شىء ومنحيث 
نفسه قينوم له »كيف و إلا يلزم أن يكون فى فاعليته مفتقرا إلى غيره فيلزم أن يكون ف 
وجوده أيضا كذلكك وهوخلف . فالواجب فاعل فذاته بذاته لاحيئية منضمة إلى ذاته 
تقبيديّة كانت أو تعليلية . 

الرابع » انه تعالى عالم بذاته وان" علمه بذاته عين ذاته حسب ما تقدم فى الغرر 
المتقدم . 


١6‏ حواشى وتعليقات 


الخامس» ان العلم بالجهة المقتضيّة للشىء اللتى هى العلّة حقيقة وانّها فالواجب 
تعالى' نفس ذاته مستلزم للعلم ما يترتتب عليها من المعلول» وذلكك لنت المعلول المترتتب 
عليها مترتب عليها بما هىهى ويكون من لوازم ذاتها فكلا حصلت تلكك الذّات حصل 
ذلكث السلازم المترتسب علمهاكا فىلوازم المهيئّة » فإذاحصات تلكثالذ'ات فالعين يترتب 
عليها لازمها فى العين واذا حصات ف الذاهن يترتب عليها فى الذاهن قضا كم اللزوم» 
فالعلم بالسبب منحيث هوسبب مستازم للعلم بالمسّبب المترتتب عليه . (آملى )485/1١‏ 
ان المراد من العلم بالسبب +/ه 

قال صدر المتالهمين - قد سسره - ان قو ل : ١‏ العم الام بالعلة يوجب العم التّام” 
بمعلونها» وقوهم : « ان العلم بذى السّبب لاحصل لا من جهة العلم بسببه» ليسالمراد من 
العلم التثام بالعلّة العلم ماهيئة العلة الا فها يكون مجراد الماهيئة سبباً للمعلومىما فى لوازم 
الماهيات معىالكلنيات الطبيعية»و لاالمراد منهالعلم بوجه من وجوهها وهوظاهرء ولاالعلم 
مفهوم كونها علّة» ولا العلم بإضافة العليئّة » لانّه علىهذين الوجهين يكون العليان أىالعل 
بالعلة والعلم بالمعلول حاصلين معا لا تقدّم لاحدهما على الآخر. وعمدة الغرض من هذه 
القاعدة إثبات عم البارى تعالى' بما سواه منجهة علمه بذاته؛ فاذن المراد من العلم المذكور 
انما هوالعم بالخصوصية الَتى تكون العلّة مها علّة وليس هى الا نموخاصٌ من الوجود) 

3 . (هيدجى هه75) 

بالجهة المقتضية +م/ه 

أى الخصوصية الملخصوصة الى تالى أن لايترتتب علبها إلا المعاول الخاصّ » 
ولولا هذه الخصوصية لحا زأن يكو نكل ثىء عدّة لأى ثبىء كان » وكل معلول معلولا 
لآأيّة علّة كانت . 

ثم ان الخصوصية كالصورة النوعية الثاربة مثلا المقنضيّة للسّذونة ولولاها 
لأسدوت جسمية الثار إلا وإلى البرودة وغبرهما وهى زايدة على الجسميّة » ولوفرضت 
قائمة بذاتها كانت عينا وف الواجب تعالى عين ذاته . (سيزوارى )١77‏ 
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سواءكانت م/> 

عبن ذانه كيافى الواجب تعالى'. (هيدجى 55؟7) 
وهى الآمر المقد م على السببية الإضافية 8/< 

السبيبة قد تطلق على النّسبة المتكرّرة بين السّبب و بين المسبب اللمتأخرة عنهما 
تاخّ ر كل أمر انتراعى عن منشاء انتزاعه كالنسبة الى بين الأب والإبن الى يعبرعنها 
بالمضاف الحقبتى » وقد تطلق على نفس السّبب إذا كان نفس الخصوصية المقتضية 
لوجود المسبّب أوعلىتاكك الخصوصيّة الَبّىالسّبب إذاكانت زائدة عليه وهى متقدمة 
على وجود المسّبب المتقلام على السببية بالمعبى الأوّل فتكون» متقدماً على السببية بالمعنى 
الأول بمرتبت نكا لا مخنى. «آملى )4417/١‏ 
ولاشكك انها عينحيثية ٠/5‏ 

وهذا ظاهر فى تصوّر الصّورة التّوعيّة التارية الى فى الثار مثلا الى تكونالنار 
مها سبباً للسّخونة حيث انها عيبن منشأية السَخونة » بل إن سثلت الحق" فهى السبب 
بالحقيقة واسناد السّبب إلى الثّار بواسطتها يكون من باب الواسطة فالعروض لأن ماق 
التارغيرالصورة التوعبّة الثّاريّة مما الهيولى وإمًا الصّورة الجسميّة» وأمنًا الأعراض 
المكتنفة بها وثىء منها لابصلح لأن يكون سبباً للسخونة . أما الميولى فواضح لأجلعدم 
جهة الفعليّة فمها أصلاء وأممًا الصّورة الجسميّة فلكونها مشتركة بين جسم النار وغيره» 
وأمًا الأعراض المكتنفة فلانّها لمكان تبعيتها لمعروضاتما فى الوجود تكون ىحم متبوعاتم! 
فلم يبق ثىء صالح للتأثير "لا نفس الصّورة التوعيّة الثّاريّة ولاحتاج فى تآثيرها إلى 
قيامها إلى الجسم ٠‏ (آمل ):88/١‏ 
كلما حصلت فى ذهن أوخارج م 

الأول كيا ف العم الحصولتى» والئّانى كما فالعلم الحضورى . (سبزوارى 177) 
فكامما حصلت */م/ 

أى الجهة المذكورة . (هيدجى 55؟) 


م6٠١‏ حواشى وتعليقات 


وحكم المنجم *8/و 

بل حك غيره كذ لك ثكم يحم عندكون الشكّمس فالقوس أن الهواء سيحمى بعد 
ستنّة أشهر + ويحك الرارع بأن” البذر المدفون فىالأرض متى ينبت أو مى مخض ر أو متى 
بييض أو متى يصفر أو غير ذلكك . 
إن قلت: هذه الموارد ليست من باب العم بالمعاليل من عللها بل مننفس المءاليل 
أو آثارها وان" حصوله بالتتجارب . 

قلت: العلا بق" واليةين الدّاتم إن هومن العلّة والتّجارب لوجدان خصوصية 
العلّة مثلا” علم الشاس بموت كل أحد عم يقينى مشاهد و مع هذا كن زواله وتبدله 
بالشكك ىكثير من الآدميئين بأن يمكن بقاء مركب طبيعى أبدا بل واقدع فى بعض 
الأشخاص أو بعض الأصقاع » وذلكك لأنّه ليس عامهم ءن العلّة بخلاف عم الخواص 
بأسباب الانحلال . وان القسرلايدوم و ان بسايط المركتب تميل إلى أحيازها الطبيعية 
وإنها متنازعه ومتقاومة منذام:زجت وان القوى الجسمانيّة متناهية التّأثير والتأثّر وتو 
ذلكك فانه لابزول ولا يبدل ؛ وعلم غيرهم هذا المثالكلا علم فكيف ف غيره . 

) ١7* سيزوارى‎ ( 

وحكم المنجم بما سيقع +8/ة 

حكم المنجم بما سيقع كححمه بوقوع الخسوف مثلا فشهر معيّن بعد ستنة أشهر 
يكون من ناحية علمه بسبب الخسوف ف ذلكك الوقت وهوحيلولة الأرض بين الشتمس 
وبين القمر ففذلكت الوقت» وحك الطّبيب بأمراضمتوقّعة ذاش مزعلمه بمنذرات وسوء 
تدابير يتعقتب بتلكث الأمراض . (آملى )589/١‏ 
وفى عدم تخذل لفظ «الاقتضاء» ١١/75‏ 

فالحق” تعالى) عن المثل وله المثال الأعلى كمجلاة فيها صور حميع الآشياء وجوداتماو 
مهيداتها من يشاهدها يشاهد الكل «أولم ' يكلف بي ربكت أنه على كل" شىء شتبيد". 
(سيزوارى )١77‏ 
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ان المعلول شأن من شؤون العدّة 5/؟١‏ 

ورقيقة منهاء والرقيقة هىالحقيقة بنحوضعيف » والحقيقة هىالرقيقة بنحو قوى . 

(هيدجى 5065) 

شأن من شؤون العلّة الحقيقيّة ١١/85‏ 

العلّة القيقيّة هى ماكان المعلول ظتّلالها سواءكانت ما منه المعلول كعلية الحق” 
تعالى شأنه أوما به المعلولكالوسائط الطّوليّة وعلى التقديرين يكون المعلول شأناً من 
شؤونهاء ولكدّه ف الفاعل معبى ما منه الذى هو المصطلح الإلىى أظهر ولذا أداه بكلمة 
ولاسيماء . (آملى )14٠١/١‏ 
بناء على أن العلم ١6/8‏ 

إذ بناء على وه الطتباعية الذينه كأوساخ الانسان حيث ل يقع نظره, من القوى 
الفعلية إلا على القوى المنطبعة والطبايع » ول يعثروا على المجردات المضافة فضلا عن 
المجرّدات المرسلة» فكيف على القدّوس السّبوح رب الملائكة والروحء فتبا لنظرهم 
وتعسا على فكرهم . (سبزوارى 171) 
قد قيل لاعلم له بذاته ١1/85‏ 

إذا لم يعلم ذاته لم يعلم غيره إذ علم الثجىء بغيره بعد علمه بذاته كذا فالأسفار . 
(هيدجى 55؟) 
أوهن من بيت العنكبوت 18/5 

أمّا إنّه أوهن من بيت العنكبوت فلما ف الأسفار منأنّه : «ما أشنع وأقبح منأن 
يدّعى لوق لنفسه الإحاطة العلميّة نجلائل الملكث ودقائق الملكوت ويسمى نفسه فيلسوفا 
حكي| ثم برجع ويسلب العم بشىء من الأشياء من خالقه العلبم الحكم اذى أفاض ذوات 
العما ونتورقلومهم معرفة الأشياء». انتبى . وأمًا مناسبته مع الدهربة وإنكان القائل بهمن 
الأقدمين من الفلاسفة فلأن” الفاعل العديم الشتعور بفعله هوالدهرالّذى يسمونهالدهربة 
فاعلا للأشياء حيث اقتصرت أنظارهم فى القوىالفعليّة علىالقوىالطبيعيةالعديمة الشعور» 


ل ١‏ حواشى ود تعليقات 


ولم يعثروا على المجردات المضافة كالتّفوس فضلا عن المجردات المرسلة كالعقول فضلا 
عن السسبوح القدّوس رب الملائكة والرّوح . (آملى ):41/1١‏ 
انه لايعلمها فى الجملة أى فىالأزل ٠١/8‏ 

أى انه بن عنه العم بالأشياء قبل وجودها لامطمًا ولو عند وجودها لأن” رهانه 
على نفيه مختصس بالعلم بالأشياء قبل وجودها حيث أنه يقول العلم لا كان صفة حقيقية 
ذات إضافة محتاج ف محقيقيه إلى حقلق إضافته المتوقاف على نحقى طرفهاء وإذاكان العم 
فالآزل جب أن يكون المعلوم أيضا فى الأزل و إلا يازم أن يتحقّق العلم منغير إضافته 
إلى المعلوم وهو ال » و من الواضح ان هذا الدليل على زعم المستدل به مختصصس بالعلم 
بالشىء قبل وجوده وأما بعده فلا مانع من العلم به من ناحية هذا الدليل كا لا يخى . 

( آملى ١/١1؟ة:)‏ 

اذ العلم بالعلدّة فىالأزل *م/١؟‏ 

ف بعض خطب اميرالمؤمنين (ع) : « عالم إذ لامعلوم »ورب إذلامربوب » و 
قادر إذلامقدور ») . (هيدجى ٠5؟)‏ 
من علمه ؟6/؟؟ 

فى موضع الحال منقوله : مجعولاته) أى ناشئة من علمه بذاته . (هيدجى 55؟) 
المعدوم ثابتا 7/8 

رما اسمع ممن يدعى الفضل انه يقول انه لابمكن تصوّر أن يكون الثبتىء 
معدوما ومع هذا يكون ثابتا أو علا به ينتكشف المعلوم . فليعلم انه قد يطلق المعدوم ويراد 
به مرفوع شيئية الوجود ومرفوع شيئية المهيّة معا» وقد فهم من كلام المعتزله هذا المعنى 
حاشاهم عن ذلكك إذ لايتفوه بهذا عاقل فضلا عن أفاضل . وقد يطلق ويراد به مرفوع 
شيئيئة الوجود فحسبكا يقال : «الإنسان المعدوم) فوضعت شيئيّة المهيّة ورفءت شيئية 
الوجود عنها » وهذا مرادعم من المعدوم الثابت و إن م يكن هذا القول أيضاً مرضيا إذ 
يوضعون له الشّبوت منفكا ع نكافّة الوجودات خلاف طريقة الصوفية لأنهم قالوا 
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بالتبوت للمهّيات منفكّة عن وجوداتما لاعن وجود تبعى اوجود اسماءالله تعالى وصفناته 
وهو وجود ذاته. فالمعتزلة لما راوا أنه مشكل عويضأن يعم الثتىء ف الأزل والشىء المعلوم 
فا لازال وكان نفيا مخضا مرفوع الشتيئين فى الأزل لاجرم أثبتوا شيئيات مهيّات 
الممكنات ورفعوا شيئيات وجوداتما لثلا يازم قدم وجوداتما فأثبتوا علمه التتفصيلى هذا 
الطريق . (سيزوارى 5؟7١)‏ 
من علمه بذاته 57/8 

أى من ناحية علمه بذاته بمعنى آنه لما كان عالما بذاته فيكون عالماً بمجعولابه . 

(آملى ١/١4ة:)‏ 

فجعلوا علمه تعالى المهيئات الثابتة فى الأزل /ا"/ل 

المعتزلة يقولون بأن المعدوم شبىء وإن"المعدومات فى حال عدمها منفكة عن كافة 
الوجودات الخارجية والذاهية مع ة بعتباعن يعض وإن تيوت اكدلكت :فق الآزل 
هومناط علمه سبحانه بالحوادث ف الأزل فالمعلوم أزلى وإن كانت الحوادث لايزاليا . 

(آملى ١/١1ة:)‏ 

وأنت تعلم ان” أصل تقرر المهيّة 4/3 

أىالقول بثبوت المعدومات فاسد ونفسه وعلىتقدر صعته لايكون ثبوتها مصححا 
لعلم البارى تعاللى مها لانفصالها عنه فلا يكون الا" له تعالى : بل العم الكمالى هوالتذى 
يكون ف مرتبة الات ونفسه لازائداً عليه مطلقا منصلا كان معه على تقدير الريادة أو 
منفصلا عنه . والحاصل ان" العلم المغابر مع النّات لايكون الا ولوكان متصلا فضلا 
عماكان منفصلا عنه . (آملى )597/١‏ 
منفكًا عن وجود المهية نفسها 8/ه 

هذا إشارة إلى توجيه مقالة الصّوفيّة » إن الظاهر م نكلامهم هوالةول بثبوت 
المهينات منفكلة عن كافّة الوجودات» فهم يشا ركون مع المعتزلة فالقول بثبوت المعدومات 
إلا ان المعتزلة بز عمون ثبوتها منفكّة عن كافة الوجودات ثبوتاً عينياً» والصوفية يقولون 


0 حواشى وتعليقات 


يكونه ثبوتا علميا » وهذا يرد عليهم ما برد على مذهب الاعتزال» فإن” ثبوت المعدوم 
مجرداً عن الوجود أمر واضح الفساد سواء نسب إلى الأعيان أو إلى الأذهان ‏ لكن لكلامهم 
محمل صحيح وهو انفكاك المهيات عن الوجودات الخاصة الْبّى مها موجوديتّها وإنكانت 
موجودة بوجود تبعئ يكون ذاك الوجود لغيرها وقد أسند اللهاء تبعا ولذا لانسمّى كل" 
منها بذاك الوجود يأسمانما الخاصة ولايترتب على شىء منها آثارها المرتبة عليباء فلمًا لم 
بكنهذا الوجود وجوداً ذا فيين موجوديتها بذاك الوجودكأنها ليست موجودة أصلاء 
ولذا قالوا: وان" الأعيان الشّابتة ما شمّت رائحة الوجود) أى وائ<ة الوجود المخصوص مما 
فى نشأة العلم وإنكانت موجودة بعين وجود الحق" تعالى! . (آملى /١‏ 197) 
مثل الشيخ العربى /81/> 

يعنى ب الدبن وتلميذه الشيخ المحقدق صدرالدين القونوى فإنهم قائلون بثبوت 
الأشياء قبل وجودها ثبوتا علميا لاعينياً كي قالته المعتزلة . (هيدجى 755) 
وهذا أيضاً مرف /0 

وبرد عللىظاهره ما برد على مذهب المءتزلة» فإن ثبوت المعدوم مجرّداً عن الوجود 
أمر ظاهر الفساد . سواء نسب إلى الخارج أوالن"هن فإن” البرهان ناهض على استحالة 
تَقَدّم الماهية على الوجود مطلقا سواء تقدمها مجرّدة عن الوجود ثبوتاً علميًا ىا نقل عن 
هؤلاء أوثبوناً خارجياً كا نقل عن المعتزلة» وملخّص توجيه صاحب الأسفارما ذكروه 
ان" اذى أقم البرهان على استحالته هوثبوت الماهية مجردة عن الوجود أصلا سوآءكان 
وجودا تفصيلينًا أم وجوداً احمالياء أمًا وجودها قبلرهذا الوجود الخاصّ مما فلا استحالة 
فيهء فهو لاء إذا قالوا ان الأعيان الثشابتة فى حال عدمها اقتغست كذا أوحكها كذا فأرادوا 
بعدمها عدم وجودها الخاص المتميز ة به فى الخارج عا عداها لاعدم الوجود الاحمالى” 
الذى مجتمع فيه معها أشياء كثيرة؛ فهى و إن لم تكن فالأزل موجودة بوجوداتها الخاصة 
إلا اتهاكلها متحدة بالوجود الواجبى وم-ذا القدر خرجت ع نكونها معدومة فالأزل 
ولم يازم شيدة المعدوم ىا زعمت المعتزلة . 


الك سس سس صم 


سبزوارى ‏ هيدجى - أملى ا 


سا سصم خسص ا سم ب لسمصه . سسصي. . ولمسع ل بستحن بل عه حابس احج م مسح ند تيت جبحا حا ساس 
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م قال لاكان علمه تعالى بلماته هو تعس وجوده وكانت تلكك الأعيان موجودة 
يوجود ذاته فكانت أيضا معقولة بعقل واحد هوعقل الذاات» فإذن قد ثبت علمه تعالى 
بالأشيآءكلها فى مرتبة ذائه قبل وجودها . 

وقال أيضاً معنى قوطم : انها ما شعت رانحة الوجود أبدا ) انها ليست موجودة 


من حيث انفسها الح . (هيدجى 55؟) 


فى مقابل الوجود /ا79// 
وقد ثبت أن ما هو مرفوع الوجود مرفوع التّبوت أيضاً لترادفهما . 
(هيدجى 01؟7) 
أن يطلقوا الثتبوت على مرتبة من الوجود /ا/4 
لايلام ظاهر . (هيدجى 01؟) 


على مرتبة من الوجود لاما/ ١ ١‏ 


فاصطل-وا أن يقولو |( الأعيان القابتة » ويريدوا الوجود أو ان" مرادهم بثبوتها 
ذلكك الوجود التأطفاى اذى ينسب إلى مناهيمها بالعرض والمجاز بل سبكث مجاز إذ 
الوجود الأحدّى ذاته الأقدس وهومنسوب إلى مفاهم الأسماء والصّفات بالعرض وإلى 
لوازمها وهىالأعيان الثابيّه ايضاً بالعرض فىاهرتبة الثّانية » ولزوماللازم ولازم اللازم 
كلاثما غير متأخر الو جودء فالعارض كعارض المهيّة لاكعارض الوجود ولو جاز 
إطلاق المهيئّة على الواجب بالذ"اتكانت مفاهم الأسماء والصّفاف كالمهيّة له والأعيان 
الثابتة كلازم المهية» وبالجملة العلم بذاته الأقدس هوالعل التتفصيلى الحضورى جميع 
الأشياء وجوداتما ومهياتما إذ ذلكك الوجود البسيط كل" الوجودات بنحو أتم” و أعلى 
ويلزم تلكث المفاهم الأسرائية والصّفائيةكل” المهينّات بنحوأشرف وأسنى » فحضورذاته 
لذاته حضو ركل” الوجودات والمهيّات . (سبزوارى 154) 
وهوالمثل الدوريّة ١/1‏ 

وهذه الصّور العلميّة العينيّة التكامة التامعة لتميع الكالات الأولى والشّانيّة فى 


١54‏ حواشى وتعليقات 


أصنامها وطلسم|تم! ولفعليئاتها بنحو أتم كالكليات العقليّة الموجودة بوجود نورى سعىّ 
الواغةة الضيدة اسه وهىتمام ذات أفرادها فى كون كل" منها ما بهالانكشاف ا تحتباء 
لكن أبن هذه العقليّات الضعيفة من تلكك العقول القوبّة؟ و إنكانت فى أصحاب العقول 
بالفعل . (سيزوارى ه؟١١)‏ 
ولكن ليست مناط. ١4/1‏ 

قال صدر المتألهين ‏ « وأمًا مذهب القائلين بالمثل فهو وإنكان: مذهيا منصورا 
عندنا لكن فىجعل هذه الصور مناطا للعلم الأزلى" الكمالى » الالمى السّابق على كل ما 
سواه موضع بحث ومحل قدحء لأنعلمه تعالى قديم واجب بالذات وهذهالصورم تا خحرة 
الوجود عنه تعالى' وعنعلمه تعالى بذواتها فكيف تكون هى بعينها علمه تعالى بالآشياء فى 
أزل الأزال؟. (هيدجى /1ه؟) 
فى كل /ام/١٠‏ 

أى كل" ما سواه من المجرّدات والماديات وم ركدبات أو بسائط . (هيدجى 58؟) 
بأن حضره /ام//١‏ 

أى محضور نفس وجوداتما الخارجية عنده لاصورها . (هيدجى 58؟) 
التأنيث باعتبار نفس /ا8//١‏ 

أى تانيث العينية وهى صفة الكون باعتبار إضافة النتفس إليه والإضافة بيانية 
ولكك أن تجعلها صفة للمضاف أعنى النفس لاللمضاف اليه فحيئئذ لا بحتاج إلى عذر . 

(هيدجى798) 

شيخ الطائفة //ا/و١‏ 

شهاب الدين المقتول فى علمه اللتفصيل . (هيدجى /8ه؟) 
فلذاك قول شيخ الطائفة الإشراقية ١9/8‏ 

حاصل مذهب شيخ الإشراق فى عل الحق” جل شأنه هوالذى قد تقدم نقله فى 
أقسام الفاعل» وإن من أقسامه الفاعل بالرضا اذى يقول به الشسيخ الإشراق” وهوان له 
تعالى علا بالأشياء فى مرتبة ذاته اذى هو عين ذاته وهو تعالى يعم ذائه تفصيلا ويكون 


سبزوارى - هيدجى - أملى ا 


علمه بذاته تفصيلا علماً بماسواه إحمالا لأن” ذاتهتعالى علّة لما سواه» والعلم بالعلّة يستلزم 
العلم بالمعلول فهو بعلمه بذاته الُذى هو عين ذاته يعلم ميع ما سواه إحمالا ؛ وهذا علم ف 
مرتبة ذاته لأنّه عين ذانه ويكون علمه التتفصيل” بما سواه عين ماسواه؛ فنى العلم الإحمالى 
الكالى يتتحد العلم والعالم وف العلم التتفصيل” يتحد العلم والمعلوم بمعنى ان المعلوم بنفسه 
علم ومعلوم . (آملى ):44/١‏ 

وتبعه فى ذلكت كثير /8/ ١4‏ 

و هؤلآهم الّذين يقولون صفحة نفس الأمر وصعائف الأعيان بالنتسبة إلى الواجب 
الوجودكصفحة الذ"دن بالنسبة إلى نفس الناطقة » فكما لايوجد ف الذ هن شىء غيرماهوعم 
الّفس وغبر ما هو معلومها بالذّات كذلكث كل ما هو ف العين من الوجود علم واجب 
الوجود» وقد علمت ان الوجودا ت كلها تعلقات وروابط محضة» وكل شىء قاتم بهقياماً 
صدوريًا لاحلوليًاء وبناء تحقيق الشتبخ الإشراق علىأن العم كون الشبّىء نوراً لذاته ونوراً 
لغيره» وهوتعالى' نورالًنوارالقاهرة والاسفهبدية والعرضيّة » ولهالاشراق والتسلط عليهاء 
والعلم اذى هو حيئيّة اللتهور والإظهار يدور علىالدورية . فلا كان ذاته لذائه وذوات 
الاشياء لمكان علمه بذاته نوريثتّه وظهوره لذاته وكان علمه بغيره إشراقه عليها وتسلطه 
بالعلّية والإضافة الإشراقيّة عليباء فكما انّه بنورالشّمس العرضى يظه ركل المستئيرات 
كذلكك بالدورالحقيق القيومى يظه ر كل" الحقايق والمهيّات» ولانسبة بين الظهورين 
ع هذه الشدة الدتورية الغيرالمتناهية كيف محى عليه شىء أ مكيف حتاج إلى الصور 
حتى يتكشف مها ذوات الصور؟ . (سيزوارى )١١5‏ 
من محققى المتأخترين /ا"/٠”‏ 

كالمحقى الطومى - قدّس سره - والعسّلامة الشتّرازى وممد الشبرستالى وابن 
كونه وصدر المتالتّهين فى أوآثئل حاله وغيرهم القائلين بكون وجود الأشياء فى الخارج 
مناطا لعالمبته تعالى مها . (هيدجى /75) 


وسقمه من وجه 7٠١/9‏ 


١1‏ حواشى وتعليقات 


وهوانتفاءالعل التتفصبلى” فى مرتبة الذات والإكتفاء بالإحمالى فيه . قال صدرامتالتهين : 
دكاتهم ذهلوا عن القاعدة المشوورة من أن وجود المعقول بالذ"ات فى نفسه وار 
ووجوده للعاقل شىء واحد بلا اختلاف وكذا وجء د ما هو#سوس فنفسه وس وسينته 
ووجوده عند الحاسشس شىء واحد بلا اختلاف» . ثم" لاشبهة فى أن هذه المادّيات ذوات 
الأوضاع المكانية ليست وجوداتمها الخارجيّة وجوداً عقاياً ولا حّسياكا هو التحقيق 
عندنا فكيف يصح ويجوز أن تكون هذه الصور المادية فى أنفسها قبل نجرد ها وانتزاع 
صورها علا ومعلوما وعقلا ومعقولا” . (هيدجى 58؟١)‏ 
ان لم يكن بأن حضر ا8/١؟‏ 

أى بالحضور فالبعض وهوالعقل . (هيدجى 59؟) 
لانكسيمايس 7/8 

وارسطاطاليس . (هيدجى )١59‏ 
بارتسام صورها //م" 

فالعقل الذى هوكلوح من صقع الربوبية لاستهلاك الأحكام الأمكانية فى العقل 
وحياته محياةالله تعالى وبقائه ببقاءالله بل كقم فىمداد رأسهكل” الحروف البسيطة والمركبه 
بوجه بعيد. والداعىلثاليس علىهذا القول أن لايكون ذات الله تعالى محسّلا لكثرة الصّور 
وغير ذلكك من المحذورات الآخر . (سيزوارى ١؟1)‏ 
ابى على 8/86 

وتلميذه بهمزيار وحمهورأتباع المعلم منالمشائين قالوا : دان" الاوّل تعالى لا عقل 
ذائه بذاته وكان ذاته علّة للأشيئا ازمه تعقّل الأشيآء بسبب تعقّلّه لذاته بذاته» , 

يم ندك. 

بل بالعكس ٠١/8‏ 

فالأوّل العلل الانفءالى التذى بعد المعلوم ؛ والثانى العا الفعلى” الع ى اذى قبل المعلوم 
ويجب إثبات ماهو أشرف الطترفين لواجب الوجود تعالى' . وأمًا إثباهم الصور وعدم 


إثيات الع الحضورى له فعلمه بالغير فلن الموجودات ظالانية لاحقة متكثرة الوجود 
متغيّرة الذوات الطببعية وهونور وعامه لور. والتتحقيق عندنا ان حيثئية الوجود أى 
وجود كان حيثية الور وهو بما هو عل سابق عليه بما هو معلوم وكذلكك بما هو متعلق 
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بالواجب تعالى واحد بالوحدة الحقة وثابت غير دائر بما هو وجهه . ( سبزوارى )١75‏ 


ونسبة الكل" إلى عقل الاول الواجب ١١/8‏ 

أى إلى عل الأول تعالى . (هيدجى 54؟) 
لاعلى أنّها تابعة ١4/78‏ 

أى ليس على نحولم يكن للواجب عل ما يوجبه ذاته كالبرم المضىء التذى ليس 
له علم بضوئه الذى يوجبه» وكالجسم الحار اذى ليس له علم بالسخونة الى يوجما بل 
هو عالم بما يصدر عنه فلا يكون فاعلا بالإيجاب » بل هو تعالى فاعل بالعناية بمعنى أنه 
يعم بفعله ويصدر عنه الفعل مع العم به من غير إرادة زائدة على ذاته . (آملى )4945/١‏ 
اتباع الضوء للمضىء ١/78‏ 

بأن لم يكن للواجب علم ما يوجبه ذاته كالمضىء والحار . (هيدجى 799 ) 
إذ العلم الاحساصى ١4/78‏ 

أراد به معناه الأعم فى مقابلة التتعقل أى اذى هو إدراك الشىء الموجود ف المادة 
الحاضرة عند المدرك مكفوفة مبيئات #ْصوصة منالكم والكيف والآين وغيرهاء والتتخيل 
الذى هوإدراك ذلكك الشىء مع تلكك المهرئات ولكن حاله غيبته بعد حضوره؛ والتوهم 
الَذى هو إدراك معان جزئيّة متعدّقة بالمحسوسات . (هيدجى 151) 
إذ العلم الاحساسى منتف عنه ١9/8‏ 

المراد بالعلم الإحسامى” المنتق عنه عند المشسّائين هو الإحساسى بالمعنى الأعم 2 
مقابل النتَعقسّل» سواءكان عل وجه الإحساس بالمعنى الأخصأعنى إدراك الشىء الموجود 
فالمادّة الحاضرة عند المدرك المحفوفة مبيئات #صوصة منالكم والكيف والأأن وغيرهاء 
أوعلى وجه التّخيّل أعنى إدراك الثتىء مع عوارضه المشخصة المحفوفة به لكن لافىحال 
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حضوره عندالمدرك بل ف حاك غيبته عنه 2 أو عل وحه التدوهم الذى هوإدراك معان 
جزئية متعلقة بالمحسوسات. فالمشتائون يزعمون انتفاء كل" هذه الأقسام عنه تعالى وان" 
علمه بالجزئيتات يكون عل وجهكلتىكعامنا حرارة هذهالثّار مثلا عند العلم بأن كلنار 
حارة. ويقولون انّه تعالى بلكل ”عاقل إنَّا يدرك الجزئيئّات منحيث هوعاقل عل ىالوجه 
الكلّى و إدراكها على الوجه الجزثى” لاحصل إلا بالآلات الجسمانيّة المنتفية عنه تعالى 
فيؤولون السمع والبصر إلىعامه بالمسموعات والمبصرات» وهذا لاف طريقةالإشراقيئين 
عي ان" مرجع علمه تععالى عندهم إلى البصر لامعتى الالة ل بحضور الأشياء عنده و 
مشاهدته لها بالإشراق الشورى والإضافة الإشراقيّة على ما سيأق بيانه . (آمل )495/١‏ 
على ما نسب الىالمشائين 14/88 

فإنهم يقولون إن الاول تعالى! بلكل عاقل فهو إنَّا يدرك الجزئيئّات من حي ثهو 
عاقل على الوجه الكالى »وإدراكها علىالوجهالجزنى لاحصل إلابالالات الجسمانيّة فيؤ لون 
السمع والبصر إلىعامه بالمسموعات والميصرات و الشيخ الإشراق يؤول علمه بالبصرلآن” 
علمه بالأشياء الصادرة منه تعالى' كونها حاضرة ظاهرة مشاهدة له. (هيدجى 94ه؟) 
اعظم تلاميذ المعلكم الأول "١/8‏ 

ومقدام المشائين القائل بان" ذاته تعالى' متتّحدة مع الصّورالعقليّة فإن” مذهبه أن" 
العاقل إذا عقل صورة عقلية صار هوهى والشيخ يبطله فالإشارات والمحقّق الطوبى 
فى الإمكان عنه قالتجريد. قال المصئف فىحاشية الأسفار عند ذكرمذهب فر فوربوس: 
واعلم ان اتحاد العاقل والمعقول إن استعمل فىمقام العلم الكمالى الذ"اتى” فعناهكون بسيط 
الحقيقة بوحدته وبساطتهكل” المعقولات» وإن” استعمل فى مقام التتفصيلى فعناه إشراقه 
بكل” معقول بلانجاف مزذاته عن مقامه بل الانتحاد فىمقام الظّهور للحقيقة الظتاهرة) . 


1 (هيدجى 559؟) 
وقد تكلّمنا على مذهبه "١/8‏ 


ف مبحث الوجود الذ هجىعند قوله : «وحدتها مع عاقل مقولة )او قد تيكل أن 
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قبل ورقتين ىحاشية طويلة اوها : « فا ذكر ان المفروض » : عند قوله : « قداستدل 
صدرالمتالّهين على اتحاد العاقل والمعقول» حاص لكلامه ان" اتتحاد العاقل والمعقول ى 
عل المجرّد بذاته اتفاق" وفعلمه بغيره خلافى » ثم وجهه بأنهم إذا قالوا المعقول متتحد 
مع العاقل ما أرادوا المعقول بالعرض لامادية المعقول بالذات ولامفهوم المعقولالإإصاق 
بل أرادوا أن" المعقول بالذ"ات ٠وجود‏ بوجود العاقل . (هيدجى ١١؟)‏ 
وقد تكلمنا على مذهبه ٠١/8‏ 

وتوضيح لب القول فى اتتحاد العاقل والمعقول فى العلم بالغير حتاج أولا إلى نحربر 
حل" البحث عنه ثم" إلى إقامةالدّليل عليه فهيلهنا مرحلتان : الاولى» فىتصورما قالوه فنقول: 

إذا علمنا شيئاً كمهيّة زيد مثلا فهنا أشياء : -١‏ مهيّة النفس الى لها وجود ١‏ 
مهيّة زيد الَتى لها وجود فى التتفس- حقيقة زيد الى لها وجود فالخارج وهذه الحقيقة 
هى بعينها تلك ألماهيّة الموجودة فالذ>هن بناء علىماهو التّحقيق فى باب الوجود الذ هنى . 

إذا عرفت ذلكك فنقول ليس المتتحدان هذا البحث عبارة عنمهية زيد» ومهية 
النفس» ولا وجود زيد فى الخارج مع مهيّة التّفس» ولامع وجودهاء بل المراد اتحاد 
وجود زيد فى النفس مع وجود التّفس بمعنىان” هيلهنا وجود واحد وهو وجود النفس 
بالأصالة ويكون موجوديّة مهيّة زيد فالذةهن بنفس ذاك الوجود اذى للتّفس بالأصالة 
فتكون مهيّة زيد موجودة بوجود الدّفس بالتسبع كوجوديّة الأعيان الثابتة بوجود الحق 
تبعا . (آملى )595/1١‏ 
ما سنذكر من العقل البسيط إن شاءالله 5١/88‏ 

بأن بر يد من اتّحاد المعقول بالعاقل اتتحاد التحوالأعلى من وجود المعقول بوجود 
العاقل بل هذا وحدة لا اتحاد . (سبزوارى 5؟7١)‏ 
بجميع ما سواه 8"/"" 

فاذا عا ذاته عل بء حدكا ” الأشآء قالوا للواجب تعالى علمان بالأشياء : 

مسدب ا 

إجمالى يعدم عليها وعلم 2 0 3 


أن يكون عالما يجميع الأشياء فى مرتبة ذاته مقَدّماً على صدورها وإلالم يكن عالما بالأشياء 
باعتبار ذاته بل باعتبارذوات الأشياء فلا يكون له تعالى علم بغيره هوصفة كالية فى حقه 
وهو محال» فزعموا أن علمه بمجعولاته عبارة عن كونه مبدء مجعولاته المتميزة فالخارج 
ومبدء تميز الشىء يكون علما به إذ العلم ليس العلم ١١لا‏ مبدء التميز فذاته علم بما سواه . 

وربما قالوا : «علمهبالأشيآء منطو وعلمه بذاته فإذاكانعلمه بذاته ذاته وذاته علّة 
لوجود ما عداه وعلمه بما عداه منطو ى ذاته فكان علمه ما عداه علة لا عداه » . قال 
صدر المتالهين : «ولكن إذا سئل عنهم ما معنى هذا الانطواء لم يقدروا على بيانه» و ربا 
أوردوا مثالا" لانطوآء الكل" فى علمه بتقسم حال الإنسان فى علمه سيبين المصدّف ان" 
الذّات فعين إحماله ووحدته علم تفصيلى بكل" شى لبساطته والبسيط كل" الوجودات على 
ما قاله ارسطو أوبرهن عليه صدر المتالهين . (هيدجى ١٠؟)‏ 
وربما أوردوا مثالا ورد 

وقد سبق ف المقصدالثانى قالبحث عن الكيف عند شرح قوله : ووالعم تفصيل أو 
إحمالى ما يتعلق بالمقام ) . (هيدجى ١51؟)‏ 
مع شوب تخيل 4"/> 

مثل ان العاقلة تقل ان" الواجب تعالى نو ركل” نور ونور الأنوار القاهرة 
والاسفهبدية وغيرها و انه حقيقة الحقايق» والمتخيئلة نحاكيه بنورالشّمس الّذى هو نور 
كل نورعرضى من الأشعنة الشسمسيئة والقمرية ويعقل بساطته وتحاكيه المتخيئّلة بالنتقطة 
وإحاطته ونحماكى بإحاطة الفلكك وانبساط ذوره ونحاك بالامتداد المقدارىّ وفوقيتّه وتحاك 
بالفوقية الوضعيّة وقس عليه سابر صفاته. هذا فى المرئبة الأعلى منحقيقة الوجود وف 
المرتبة الأدنىمثل أن تعمل الميولى واننها جوهربالقوة ونحاكها المتخيئّلة بالغدّرف الخالى 
أوالخلاء المجرّد عن الشّاغل وسفالتها وتحاى بالمهوى الوضعى وقس عليه الوسابط . 


1 (سيزوارى )١1١1‏ 
مع شوب تخيل 4"ا/" 
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هذهالعبارة مذكورة ف الأسفار وقد أوضحها فى حاشية هذا الكتاب» وحاصله أن" 
التّفس لكان أنسها بالصّور المتخيّلة والفها بعالم الخيال و عدم انقطاعها عنه لابمكنها 
تعقّل المجرّد عن الخيال مادامت نفساً أى مادام بقاء اها بالبدن وعدم انقطاعها عنه؛ 
ولذلكك كلا تتعقئله من الصور العقلية يكون تعقلها مع حكاية خيالية بحيث يتحد 
الإدراكان نحواً من الإتسحاد كاتحاد الدرك بالبصر مع ما حصل فى الحسّ المشترك فها 
إذا أبصرنا شيئً» وحصل أيضاً منه فى الحسّ المشئرك صورة حيث يتحد الإدراكان ولا 
يتميّز لنا ما حصل فى آلة البصر وما حصل فى الحسّ المشترك إلا بدليل» وذلكث "ما إذا 
تعقّات الدّور الفعلى” أعنى الوجود المنبسط الّذى هوفعل الحق” فنتخيّل معه التورالحسى 
بحيث لامكن الذتهول عن الثّانى عند تصوار الأول » وى إذا تعقلت انبساط الوجود 
المنبسط وسريانه على الاشياء ونزوله ىكل أودية بقدرها تَخِيّلت معه الامتداد » وإذا 
تعقّات بقائه تخيّلت معهالزمان أوانّها إذا تعقّلت ان" الواجب تعالى نوركل نور. وإن 
الأنوار القاهرة والأنوارا لأسفهبديّة أعنى التّفوس :ور به وهو تعالى نوركل” نورتحخيالت 
نور الشمس وانه نوركل نور من أنوار الاشّعة الشسّمسيّة ونور القمر وكل نور ؤعالم 
العناصر» واذا تعقّل بساطته تعالى تخيّلت النقطة البسيطة » وبالجملة فلانحاو شىء من 
المعقولات عن شوب تيل ؟ا لامخنى . (آملى )148/١‏ 
وثالنها وس/لا 

أو رد علمهم ان” ذلكك أى العلم بالشجىء على وجه الثّالث أيضاً علم بالقوة إلا انه 
قوة قريبة من الفعل ان" المستفاد من ظاهر هذا الكلام ليس إلا ان المجيب فىتلكث 
الحالة عالم بالفعل بأن" له قدرة على شىء دافع لهذا السّؤال أما حقيقة ذلكك الثىء فهو 
غير عالم بها . (هيدجى )116١‏ 
وقد صحّحنا كلامهم فى بعض تحريراتنا ١١/18‏ 

كحوا شينا على هيات الأسفار وحواشينا على الشواهد الربوبية حيث اعترض 
عليهم بأن" هذا العلم اثالث قدرة بل قوة كسابقه وليس بالفعل» ووجه التتصحيح انه 


ل عواقن وتعليتات 


مغالطة من باب اشنباه التتخيل والتعقل أوالتعقّل بالعقل البسيط الختلاق للتفاصيل 
وبالعقل التفصيل فحيث لم يكن العلم بالأجوبة بنحو الشدوب التخيلى توهم أنه ليس 
فى العقل » و حيث أنه لم يكن فى العقل بن<والتتفصيل التتعاقبى ظن أنه ليس بنحوالعقل 
البسيط » والحإل ان الملكة البسيطة علم نحو اشد وكولة بالفعل واضح إذ لم يبق لصاحهها 
حاجة إلى تجشم كسب جديد بل بمكن أن يقال : كلاكان الوجود أت" وأنوركان التتميز 
والتفصيل ف المهيّات أقوى و أظهر»ىا ان الدّور الحسبى” كلا كان أشد كان تميز 
المستنيرات به أقوى » فالوجود كلا كان وحدته الحقّة الحقيقيئّة أتم” كان جامعيته 
للمفاهم الكمالية أوفر» فى العقل البسيط الإنسانى صصة انتزا ع حميع مفاهم معلوماته 
فكل مفاهم المحدودات والحدود والمرسومات والرسوم المبادى التتصديقيّة والمطالب 
موجودة بوجود ذلكث العمل الواحد . 

بل أقول» القسم الثانى من العم وهوالملكة المخزونة ايضاً بالفعل فإن العم شىء 
والالتفات إليه شىء آخر وكذاكونه بنحو الكثرة شىء وبنحو الوحدة شىء آخر أى 
الوحدة وجودا والكثرة مفهوما وعدم الكثرة وجودا وليس بدو التفس وختمها الخيال 
ولا أعلى مداركها العقل التتفصيلى” حتتى إذا لم نكن المعلومات فببما وبمداخلتهم لم تكن 
فى العقسل البسيط» و من لم يصدق بكونه علدا بالفعل فكأنته ليس إلا العةلل التتفصيلى” 
التتعاقكى الزمانى حيث ان نتى الخاصّ كان عنده ننى العام" فكيف حال م نكانّه ليس 
إلا الوهم والخيال فإِذ ليس شىء فىهذه الألواح فكأنته ليس فيه وتلكث الماكة كأنتها ل 
تكن شيئا مذكوراء وكأنّه حسب نفسه البدن وقواه مخلاف منيوقن أنّه عقل بالفعل و 
يشاهد انه عقل بسيط فكان البدن و قواه أجنبى عنه فالكون فى العقل وجدان فى ذاته 
لاالكون فها ء فهذا مصداق ‏ من ' عرف نفسه” فقتد' عترتف ربئّه” » و ذلكك 

0000 


مصداق :( نسوا الله فأنساه" أ: 
ف ( السسساق هم لمهم د 


ابن مخاك اندر شد و كل خخاك شد وان تمكك اندر شد وكل ياك شد 
(سبزوارى )١717‏ 


سدم سمه 
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لللللشخسسشسمممةه 


أوبالبعض خبر مقدام و"/؟١‏ 

فيه مالا يحنى . (هيدجى )16١‏ 
وهكذا كل علّة ١4/84‏ 

فلا يحب ان يكون علمئه التتفصيى” مجميع الممكنات فى مرتبة واحدة بل فى 
مراتب متفاوتة متلاحق ةك لسابق علم تفصيلى” بلاحقه علم إحمالى” بما عداه من المتأخرات 
فاعترض عليه بوجوه مذكورة فى الأسفار . (هيدجى )7١١‏ 
أوبالبعض تفصيل ١١/4‏ 

الظذاهر أن يكون قوله : « أوبالبعض » عطفا على قوله و بكل الأشياء » فيصير 
حاصلالمعنى مع ما فى الشّعر منالغلق » فإن كان ذاته علا إحمالينًا ببعض الأشياء لابكله 
أن يكون علا تفصيليًا ببعض واخاليًا ببعض آخر فذاك تفصيل الذى بعض من الحكماء 
ارتضاه ويكون «هوالمرضى عنده . 

و محصل هذا القول ان" ذاته تعالى علم بذاته تفصيلا و يعلم من ذاته معلوله الاوّل 
اذى هوالعقل الاول أيضا تفصيلا فذاته علم تفصيق بالعقل الأوّل وإحمالى بما عداه. 

)ه١07/١ىمآ(‎ 

وكيف يمكن أن يكون صورة الشمس ١4/4‏ 

والحال ان العلم بالذتىء نفس ذلكك الثجىء كما قالوا : ران الأشياء نمحصل بأنفسها فى 
الذّهن». وحاق نفس الأمر هوعم الله الأزلى بالأشياء و ماهى عليه فالسابقة الأزلية 
فصورة كل" شىء تطابقه » نعم فى العم الإحمالى يكنى الصّورة الواحدة كالإمكان الذى 
هو صورة واحدة فى الذ هن للممكنات المتخالفة والخارج والتحقيق عندناىاسيجىء 
إن الصّورة أى ما بهالشجىء بالفعلالو احدة أى بالوحدة الحقّة الحقيقيّة تكون علا بالأشياء 
المختلفة كالوجود الصّرف المحيط والمبسوط البسيط . (سبزوارى )١15‏ 
بالعقل البسيط والأأضافة الاشراقيّة ١9/94‏ 

المراد من العمل البسيط هوالعم الإحمالى » وإنّا عبر عنه بالعقل البسيط لوجهين: 

الأوّل» تأسيتا بالحكاء . 


١4‏ حواشى وتعليقات 


الكانى» تنزيباً له تعالى عن العلل الإحسامى” والتخيل” والتوهمى ءفإن العلم ينقسم 
إلى الإحساس والتتخيل والتو هم والتعقل » و أشرف أنحائه و أعلاه هوالتعقّل . والمراد 
من الإضافة الإشراقية هو الوجود المنبسط الّذى «وفعله تعالى » فالعقل البسيط إشارة 
إلى العلم الاحمالى البسيط الكمالى الذى فىمرتبة ذاتهتعالىاء وهوالّذى يقول بهالإشراقى» 
والإضافة الاشراقية إشارة إلى العم الفعلى الّذى فق مرتبة فعله تعالى الى «وعين فعله 
أعنى ذاك الوجود المنبسط فصار تار المصئف - قدس سره فى هذا الغرر مجموع تار 
صدرامتألهين - قدّس سره - فى علمه السَابق على الأشياء من جهة علمه بذاته الَذى هو 
مبدء جدميع الأشياء أى العم الإحمالى مجميع الاشياء فى عينالكشف التفتصيل . و#تارشيخ 
الطدائفة الإشراقيئة م نكون الاشياء بأعيانها علوماً » وان" الصحائف العينيّة بعينها هى 
الصحائف العلمية بالنسبة إليه تعالى » فكلمة العمل البسيط إشارة إلى الأوّل والإضافة 
الإشراقية إلى الأخير . (آملى ؟/*) 
بالعقل البسيط 5.١/89‏ 

أى بالعم الإجمالى وعبترعنه بوالعقل »لأن العم له أربعةأقسام : الاحساس والتخيّل 
والتوهم والعقّل » وأعلى أ نحائه هوالعقل فعبر به تنزمها لدتعالى" وتاسيا بالحكماء على ما قال 
فى بعض حواشيه للكتاب . 

ّ أعلم ان ما اختاره المصدّف باب علمه تعالى' بالأشياء الصادرة عنه هوجموع 
ما ذهب إليه صاحب الاشراق من كومما بأعيانها علوما له تعالى' و إشراقات نوره وما 
حققه صاحب الأسفار فى علمه السابق على الأشياء من جهة علمه بذاته المبسدء لمع 
الحقايق والمهيات » فابتدء بالأوّل ما حققه محقّق شرح الإشارات ثم" أشار إلى الشّانى 
بقوله : « والعم الإحمالىالكالى ...2 . (هيدجى ١1؟)‏ 
الذذات علّة لذات ماعدا 84/؟؟ 

وهذا البرهان يتالف من مقدّمات : 

الأولى! أنّه تعالى' بذاته . 

الثّانية أن" ذاته تعالى علّة لمعلولاته . 


سبزوارى - هيدجى - أملى م١‏ 


الشالثة أن العلم بالعلّة مستازم للعلم بالمعلول . 
الرابعة أن" علمه بذاته تعالى عين ذاته . 
وهذهالمقدما ت كلها ثابتة مما تقدم . وإذاكان ذاته الَبىعلة لمعلولاته وعلمه بذاته 
اذى هوعلة للعلم بمعلولاته و أحدة» نبجب أن يكون معلوله والعلم بمعلوله أيضا واحداًء 
وذلكك إمّا من جهة المناسبة بين العلّة والمعلول فى الوحدة والكثرة » وانه إذا كانت 
العلّة واحدة ناسب أن يكدون المعلول كذلكك» وإذا كان تكثيرة ناسب أن يكون المعلول 
كثيرا على ما فهم صدرالمتالّهين من كلامه» وقال بأن”هذا الدّليل إقناعى إذ لأحد أن يمنع 
حقيّة هذا الحك. » إذ ربما يكون ف المعلول لكونه أنقص وجوداً من علته شائبة كثرة 
لابكون مثلها ف العلّة» ألا ترى أن" العقل يصدرعنه الفاكك من جهة مهيته » ويصدر 
عنه عل آخر من جهة وجوب وجوده » والعلّتان هيلهنا ثىء واحد فى الخارج » 
والمعلولان متعدّدان تعدّدا خارجيا . 
وأما من جهة لزوم صدور الكثير عن الواحد على مافهمه المصدّف - قد سسره - 
م نكلامه وقال فى حاشيته على الأسفار أن" خلاصة هذا الدّليل أنه إذا اتتحد العلتان 
فلابد من أن يتّحد المعلولان و إلا لزم صدورالكثير ع نألواحد أعنى صدورالصور عن 
علمه بذاته اذى هو ذاته وصدور الموجودات الَتى هى ذوات الصّور عن ذاته أيضا 
الَذى هو غلّة لما عداه من معلولاته وقال بأن” هذا الدّليل برهانى لااقناعى كا لايح . 
(آملى ؟/4) 
ناقض بأن 4/4٠‏ 
فاحكم بان" الصّادرمنه وعلمه بذلكك الصادروهما المعلولان واحد . 
(هيدجى ؟١١5)‏ 
هكذا حقّق المقام العتلامة الطوسى 5/4٠‏ 
غرضه من إسناد هذا التحقيق إلى العسّلامة الطّومبى” هوالإشارة إلى تضعيف ما 
فهمه الصدرالمتالهين - قدّس سرّه ‏ م نكلامه من كونهذا الدّليل إقناعياً بلهوبرهانى 
كا تقدّم فى الحاشية المتقدمة . 


١5‏ حواشى وتعليقات 


ثم" ان" هذا المسلكك بعينه هو طريقة شيخ الإشراق فى علمه تعالى بما سواه » ولا 
فرق بينهما أصلا إلا ان" شيخ الإشراق أجرى هذه القاعدة فى الجميع وقال بأن مناط 
علمه تعالى بالأجسام والجسمانيات أيضا حضور ذواتها عنده تعالى» وان" حضورها لديه 
كاف ف العلم مها » ولكن العسلامة الطومى” ‏ قدس سره ‏ جعل مناط علمه تعالى هما 
بارتسام صورها ف المبادى العقلية أعنى حضور صورها لديه تعالى' بارتسامها فى مبادما . 
فعلمه تعالى' بالكل" حضورئ إلا ان المعلوم فى بعضها نفس الشتىء بوجوده العينى” وى 
بعضها هو ذلكث مع ارتسام صورها فى مبادمها لامعنى ان علمه بالبعض حصولى” وى 
بعض آخر حضورى كما يلوح مزعبارة الأسفار على ما فهمه من كلام المحقّق الطدومى 
- قد س سيره - (آملى 5/17) 
فعلمه تعالى قدكان نوريته ٠//4٠‏ 

قد تكلمنا شطرا فىكون علمه تعالى بذاته نورالذاته و علمه بغيره كون غيره 
إشراقا له فى بيان طريقه شيخ الطائفة الاشراقية فتذكر . (سيزوارى )١79‏ 
فعلمه قدكان ٠/4٠‏ 

يعنى إذا اتحد ذات ماعدا وعلمه تعالى بها فازم أن يكون علمه بالأشيآء هو 
الإضافة الإشراقيه ونوريته و إشراقه عليها نفس قدرته» فانت الدّور فيّاض لذاته فعلمه 
بالأشياء إبجاده لهاك ان" وجود الأشياء عنه نفس حضورها لديه . (هيدجى )١١7‏ 
فعلمه تعالى قدكان نوريته 0/4٠‏ 

إنما اتى بهاء التتفريع» للإشارة إلى أن" ما ذكر المحقق الطوسبى يصح بناء على 
أصالة الوجود واعتبارية المهية » وان المعلول المجعول هو الوجود وهو الوجود المنبسط 
الذى هو نور لكونه بنفسه وجوداً والوجود نور لأنه الظاهر بذاته المظهر لغيره فهو 
0 انه معلوم ولماكان من شأنه وحيثيّة ذاته الإضافة فهو قدرة أيضا أى قدرة 

علية وق مرتبة الفعل . (آمل 4/7) 
الممكنة للثانىي 4/4٠‏ 


سبزوارى - هيدجى - آملى ١‏ 


أى الممكن لها الثانى . (هيدجى 57١؟7)‏ 

بل ااتّورية الوجودية 4/4٠‏ 

عليكك بمقابلة أوصاف نور الوجود الحقيق” بأوصاف الدورالحسى كملا بموازنه 
حى تترنم بقولكك : وأين ادراب ورب الآرباب ») مع ان" ما ذكر من أوصاف الدّور 
الحسى وآثاره أيضاً بسبب نورالوجود محسب قابلية مهيته . (سبزوارى 119) 
القائم بها مواضع الشععور ٠١/5٠‏ 

يعنى انها ذات الشعو ركيف لاومواضع الشعور قائمة مها . (هيدجى )١1١57‏ 
القائم بها مواضع الشعور 0/0 

هذا ومكان العدّة لقوله : «الحيّة) يعنى ان" التو رالحقيى' الذى هوااوجدد المنبسط 
0 وكيف لايكون حيّاً ومواضع الشّعور قائمة به من المستمرة وغير المستمرة . 

والمراد عمواضع الشّعور المستمرّة هو المدركات العلوية الفلكية من عقولهاو 
نفوسها» وبمواضع الشعورالغيرالمستمرة «والقوىالحيوانيّة والخيالية والحسية» والمراد من 
غيرهما هوغير مواضع الشعور من المستمرة وغيرالمستمرّة كألاجسام والجسمانينات . 


(آمل ؟/ره) 
وغيرهما مط 


أى غيرمواضع الشّعو ركالجواهر والأعراضالخارجية؛ وتثنية الضميرعلى ما فى 
غالب النتسخ أيضا صحيح أى غير مواضع الشعور المستمرة وغير مواضع الشعور الغير 
المستمّرة. والمراد بمواضع الشعورهوالعقول والتتفوس وقواها الموجودة فبها صورالأشياء: 
فالدّور المجرّد الواجبى يعلم ذاته وما سواه من العقول والأجرام وقواها وما يتمثل لها 
وينطبع فيها بمجرد الإضافة الإشراقيه . (هيدجى ؟7١؟)‏ 
قد كان ذوريته قدرته ١١/4٠‏ 
لأن” القدرة هى الفيسّاضيّة على سبيل الشتعور والمشيئة والتّور ذاتية الفيناضية . 
(هيدجى 171) 


لآ ا ا 


لل حواشى وتعليقات 


ولوصارت قويًّة الورجود ١/4٠‏ 

بل قوها توكد علميتها لقوة الدورية . (سيزوارى )١79‏ 
هكذا حق-ق المقام العلامة الطّوسى ١5/4٠‏ 

واستدلاله من حيت التسمسكثك بلزوم صدور الكثير عن الواحد لامنجهة المناسبة 
والموافقة بين العلّة والمعلول فى الوحدة والكثرة » وانّهكا ان فى العلّتين اتتّحادا ناسب 
ذلكك أن يكون بين المعلولين أيضاً اتحادىا قال صدرالمتالهين - قدّس سرّه ‏ فالهيّات 
الأسفار ان" كلام المحقق - قلس سرّه ‏ لامخلو عن إقناع » إذ ربما يكون ف المعلول 
لكونه أنقص وجودا من العلة شائبة كثرة لايكون مثلها فى العلّة . (سيزوارى )١78‏ 
فإن للوجود مراتب ١9/5٠‏ 

إعم ان الوجود الحقيق” قد يؤخذ بشرط لاتعيّن وقد يؤخخذ لابشرط التعيّن وقد 
يؤخخذ بشرط التعين » والاوّل وجود الواجب تعالى' » والثّانىأمره, والثّالث وجود الممكن» 
ويعبرعن الأول بالوجود الحق” وعن الثانى بالوجود المطلق وعنالثّالث بالوجود المقيّد. 
وقد يعبّرعن الأول بالوجود المطلق والمراد ساب حميع التقينيدات حتتى التتقييد بالإطلاق» 
ويعبر عنالثانى بالوجود المطلق وامرادالتقييد بالإطلاق » ولما قيل ان" الوجود المطلقهو 
الواجب : هم حمع كثي ر أن المراد هوالشانى وليس كذ لكك بلالمراد هوالأوّل . (هيدجى7"؟) 
فان للوجود مراتب الوجود الحق” ١7/5٠‏ 

الذى يقال عليه الوجود بشرط لا » والمراد من بشرط الدَلائيّة هوشرط عسدم 
التقائص الإمكانية والحدود التى تنتزع عنها الماهيات : وقد يطلق عليه الوجود المطلق و 
براد منه سلب حميع التاقييدات حتى التقيسيد بالإطلاق» وهذا الإطلاق ف السّنة العرفاء 
أكثرما قال المولوى : 

ما عدمهائم هستمبا نما تووجود مطلق و «سبى ما 

وعلىهذا يقال على الوجود المطاق المقابل للوجود بشرط لابالاصطلاح الأوّل أيضاً 
الوجود المطلق وبراد منه المقيسد بالمطلق . (آملى ؟/ه) 


سبزوارى- هيدجى - آملى ا 


سوم سس سد وص ص عله 


صرف الوجود ١94/4٠‏ 
والمراد بهالوجود بشرط لا وهوالواجب تعالى أى بشرط عدم الدتقائص الإمكانية 
والحدود والأعدام وهوحقيقة الوجود المرسل المحيط البسيط . (هيدجى 5؟) 
إذ صرف الوجود المأخوذ بحيث يكون الفيض من صقعه كالعنوان الفانى فى المعنون 
/0 
المراد بصرف الوجود هوالوجود الحق” تعالى' شأنه الى قلنا انّه الوجود المأخوذ 
بنحو بشرط لا ئارة والوجود المطلق أعنى المسلوب عنه جميع التقييدات حتى التقييد 
بالإطلاق أخرى 5 
والمراد بفيضة هو الوجود المنبسط الّذى يعبّر عنه بالوجود المطلق تمعنى المقييد 
بالإطلاق والفيض المقدّس» والمراد من «أخذه من صمّعه كالعنوان الفانى»هوان حقيقته لما 
كانت نفس ذاته ظهور الحق ووجهه وعنوانه؛ لاانته شىء ثبت له الظهور بل هوشىء 
عبن الظّهور ولاحقيقة له لا كونه ظهورا فلانفسية حتى يحم وعليه» أوربه» فإذاكان 
الذّات موضوعاً لحم كان الوجه المأخوذ كذلكك داخلا فى صقعه . (آملى 5/7) 
كالعنوان الفانى ٠١/4٠‏ 
سيشير إلى أن" الوجود المنبسط مراة ظهور الحق” ووجهه و عنوانه فلانفسية له 
حتى مك عليه » فإذاكان الذّات موضوعاً لخ كان الوجه داخلا ف صقعه . 
(هيدجى )7511١‏ 
إشارة الى قوله (رص) 57/5٠‏ 
وكيال الإخلاص نى الصفات » فإن مفهوم الخالق مثلا يقتضى #لوقاء ومفهوم 
الرحم مرحوماء ومفهوم الرّازق مرزوقاء وهكذا . (سبزوارى )١59‏ 
إشارة إلى قوله (ع) : د كمال الإخلاص نفى الصفات عنه» 57/4٠‏ 


أعلم ان” هذا الكلام التورى المقدّس تفسيرين : 


١8‏ حواشى وتعليقات 


أحدهماء أن يككون إشارة إلى ننى الصّفات الرّائذة على ذاته تعالى عنه» وان ذاته 
بذاته مصداق دميع التعوت الككاليّة من دون قيام أمر زائد على ذاته» فعلمه وقدرته 
وحيوته وإرادته وسمعه و بصره كلها موجودة بوجود ذاته الأحديّة مع أن مفهوماتها 
متغايرة» ومنشأ صحة اننزاع تلكك المفاهم المتخالفة عن ذاته البسيطة إنم| هو كال حقيقته 
التنامة الوجودية فى جامعيسا للمعانى الكثيرة الكمالية مع وحدة الوجود . 

وثانمهماء أن يك ون إشارة الى الفناء فى المرتبة الأحديّة عن مرتبة الواحديّة » 
فيثك أن" الوجود الصصرف المأخوذ مع الأسماء والصّفات هوالمسمى بالمرتبة الواحديّة ؛ 
والمأخوذ بشرط لاأعنى الهوبّة الغيبيّة التىلااسم لها ولارسم هوالمرتبة الأحدية» والأولى 
مرتبة «قاب قوسين» والثانية مرتبة وأوأدنى'» . (آمل ؟/0) 
كمال الإخلاص ١/4٠‏ 

كا قالوا كال التوحيد إسقاط الإضافات2أى إسقاط إضافته ع نكل" ماهوغيره. 

(هيدجى 1517) 

وعند ظهوره بالوحدة النامة ١4/؟‏ 

0 فالقيامة الكبرى عند الطسمس الكلَى والمحقالمحض للأشياء بسبب تجليه باسمه 
الواحد القهاركما قال : «لمن الملكث اليوم لله الواحد القهتار» . (سيزوارى 9؟١)‏ 
ليس بهذه الصّور المرتسمة بل بذاته ١4/ه‏ 

وبكونه مبدء ومنشأ للصّور ولذوات الصّورأى بكونه جامعا لوجودها ولفعلياتها 
بمصداق واحد بسيط لكن هذا اابيان يناسب مذاقنا لامذاقهم . (سيزوارى 9؟7١)‏ 
موافقا لبعض أبناء الحقيقة !//4١‏ 

وهو شيخ المكماء والمتألهين مولانا صدرالدين الشتير ازى - عظرالله قدره و مج 
مرقده - قال فى الأسفار : 

فصل" فى ان” الواجب الوجود تمام الأشيآء وك ل الموجودات و إليه برجع الأمر 
كلسها؛ هذا من الغوامض الإلهيّة الى يستصعب بسيطة إد را كه [ لا من اتاه الله من لدنه علما 


سبزوارى -هيدجى - آملى ل 


وحكمة» لكدّنالبرهان قاتئم علىأن” كل" بسيط الحقيقة كل الأشيآء الوجودية لاما يتعلّق 
بالتقايص والأعدام؛ والواجب تعالى بسيط الحقيقة واحد من حميع الوجوه فهوكل الوجود 
كرا ان كدّه الوجود . أمّا بيان الكبرئ فهوانالهويّة البسيطة الإلهية لولم يك نكل الأشياء 
لكانت ذاته متحصلة القوام ه نكون شى ولا كون شىء آخر فيت ركب ذاته ولو نحسب 
اعتبارالعقل وتحايله منحيئيستين #تلفتين وقد فرض وثبت أنّه بسيط الحقيقة هذا خلف» 
فالمفرو ضأنّه بسيط إذا كان شيئاء دون شىء كأن يكون الف دون ب » فحيثية كونه 
الف ليست بعينها حيثِيّة كونه ليس ب و إلا لكان مفهوم الف ومفهوم ليس ب شيئا 
واحدا » واللازم باطل لاستحالة كون الوجود والعدم امراً واحداً فالمازوم مثله فثبت 
أن" البسيط كل الأشياء . 

ثم" قال بعد التتفصيل والتشمثيل : 

فان قات: أليس للواجب صفات سلبيّة ككونه ليس بحسم ولاجوهر ولابعرض . 


ولابيم ولابكيف ؟ : 
قلنا: كل"ذلكك يرجع إلى سلب الأعدام والتقائلص وسلب السلب وجود وسلب 
التقصان كمال . 


ثم” قال فى فصل آخر ف علمه السابق على الأشيآء ما ملخخصه : 

ان" البسيط اقيق منالوجود بجحب ان يكون كل" الاشيآء فيجب أن يكون ذاته 
تعالى' مع بساطته وأحديته كل الاشياءء فإذن لما كان وجوده تعالى وجودكل" الأشياء 
فن عفقل ذلكك الوجود عقل حميع الأشياء؛ فواجب الوجود عاقل لذاته بذاته فعقله لذاته 
عقل لجميع الأشيآه ما سواه فى مرتبة ذاته بذاته قبل وجود ما عداه؛ فهذا هوالعم الككالى 
التفصيلى" بوجه والإحمالى بوجه وذلكك لأن المعلومات على كثرتها وتفصيلها بحسب المعى 
موجودة بوجود واحد بسيط فنىهذا المشهد الإلهى والمجل الأزلّى ينكشف ويتجلى الكل 
من حيث لاكثرة فببا فهوالكل فى وحدة . (هيدجى 519) 
أى وجودا واحدا بسيطا 4/47 


4 حواشى وتعليقات 

لاانه إحمالى” معنى خفاء شىء عليه تعالىا عن ذلكث . (سبزوارى )1١79‏ 
لأنها مهيّة ١١/4١‏ 

أى الصّورة الذاهنيئّة من الشسمس مهيئة الشّمس ٠‏ وذلكك لما تقدّم فى مبحث 
الوجود الذ هبى” من أن الأشياء ماهياتها متحققة فىالذ هن لابأشباحها وصورهاء والشتمس 
الذهنى فرد من الشسمس كالشّمس الخارجى وعدم ترتب آثار الشّمس عليها ليس 
لأنّها ليست شمساً بل لمكان عدم وجودها فى الخارج . (آملى ؟/7) 
مس در خارج اشر جه هست فرد ىتوان هسم مثل آن تصوي ر كرد 
والمهية حيئية ذاتها حيثيّة المغايرة ١١/4١‏ 

وذلكك لأنها إما يتيام ذاتها متغابر مع مهيّة أخرى كا فى الأجناس العالية بعضها 
مع بعض و كلاف مهينة مندرجة نحت مقولة كالجوهر مثلا مع مهية مندرجة فت مقولة 
أخرى كالكيف حيث أنتّهما ولوكانتا مركتّبتين من الجنس والفصل لكن” الجنس والفصل 
الذين نفس مهية كل منهما متغايران مع الجنس والفصل من الأخرى ؛ و أما ببعض 
ذاتهاكما ف الأنواع المندرجة تحت مقولة واحدة حيث أننها وإنكانت مشتركة فى الجنس 
إلاانتها مابزة بالفصل الذى هوبعض الذّات من كلها منها . (آملى ؟//0) 
ومع الوجود مطلقا ١١/4١‏ 

أى سواء كان صرف الوجود المأخوذ بنحو بشرط لاء أوالوجود المطلق المنبسط 
الذى فيضه أو الوجود المقّد اذى هو الوجود المنبسط مع إضافته إلى مهية خاصة 
كوجود الساء مثلاء فإن" الوجود مطلقا من سنخ والمهيّة من سنخ آخرء فالمهيّة من 
حيث هى مهية متغايرة مع الوجود أىّ وجودكان . (آملل ؟:/8) 
المضاف إليها ١4/؟١‏ 

أى إل مهبّة الشتمس . (سيزوارى 179) 
والوجود المضاف إليها ١4/؟١‏ 

أى إلى مهية الشسمس وهوالوجود المقيّد ووحدته بالعدد من جهة كونه واحداً 
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فى مقابل اثني نكوجود القمر والسّاء مثلا و مرتبته من حيث أنه مضاف مرتبة الضيق 
حيث انه مع إضافته إلى مهيّة الشّمس لايصدق على الوجود المضاف إلى مهية أخرى 
بل يصدق علىكل” واحد من هذين المضافين انّه : «أبن هو من صاحبه) بمعنى ان كل" 
شىء فى مقابلالأتحرء فوجود الشّمس وجود ووجود الأرض وجودآخر وهذه اللمغابرة 
نشأت من تحدد كل" مح موجب لفقدكل” وجود الآخر ومنهذا الحد ينتزع مهية الى 
أضيف إلما الوجود» وبعبارة أخرى وجود الشّمس بما هو مضاف ينحل عند العقل إلى 
ذات وجود وهوالوجود المنبسط وحد ومحدود ينتزع هذا المحدود عن حده» فذا تّالوجود 
هوالوجود المطلق وحدّه عبارة عن اعتبار فقدان تلكث المرتبة منالوجودلمرتبة أخرى و 
مدوده عبارة المهيّة المعروضة لذاك الوجود فى العمل » والمتحقّق من هذه الأمور الثلثة 
فى الخارج شىء واحد وهو ذات الوجود الّذى ليس إلا الوجود المنبسط » و أما الحد 
فهو عبارة عن فقّدان تلكك المرتبة لمرتبسة أخرى فهو عدم والمهيه الى تنتزع عن الحد 
عدى أى ليس طا ما بازاء فى الخارج . (آملى ؟/8) 
وأما الوجود فحيئيّة ذاته ١/4١‏ 

أى الوجود من حيث هو وجود غير مضاف إلى ثبىء وغير محدود بحد» بل من 
حيث أنّه وجود ليست حيئيّة ذاته محدودة حدّ » لأن” الحد ينشأ من فقدان كل وجود 
مرئبة وجود الآخر» والوجود من حيث هو وجود لاثانى له ولاكثرة تعتريه فهومن حيث 
ذاته واحد وفعين وحدته له السّعة والإحاطة وكلّاكانت سعته أو فرو إحاطته أكثر 
كانت وحدته أكد . 
زلف آشفته او موجب حمعيت ماست جون جنين است بس آشفته ترش بايد كرد 

4/١ (آمل‎ 

والتحوالأعلىمن كل شىء هو تمامه وكماله ١5/4١‏ 

وذلكك لأن” ذلكث الواحد البسيط أقوئ وآكد من الوجودات الخاصة المشتتة 
المحدودة الى من حدودها حصل الشركيب الشمرير من الوجدان والفقدان أعنى وجدان 


4م حواشى وتعليقات 


كل مرتبة منالوجود متام نفسه وفةدانه لمرتبة أخرى'» وكلّاكان الوجود أقوئ وآكد 
كانت الدّورية أشدّ والظّهور 7 كد» لأن حيديّة الوجود حيثيّة الور » و اذا كانت 
الماهيات والمفاهم ظاهرة متميكرة كل عن الخ رحين موجوديتمها موجودات نشتتية 
وأنوار ضعيفة كان وجودها بوجود واحد حمعى شدى أقوئا وآكد . (آملى )٠١/١‏ 
وفيضه بسع كل شىء 2/5١‏ 

المراد بفيضه هو الوجود المنبسط اذى هوفعله » وقد عرفت أنه لانفسيّة له إ“لا 
كونه عين الربط به » فليس له مقام إلاكونه إضافة إشراقية قيّة لاذات ثبت لما الإضافة » 
فإحاطته بكل' شىء عبن إحاطته تعالى بكل شىء . (آملى )1١/7‏ 


فهر يحكى كل" وجود ١85/4١‏ 

فأمرالحكاية يدور بينه وبين كل شىء فهوالخاى عن كل شىء كما ان” كل” شىء 
حاك عنه تعالىا . 

قال المصنف فى اسرار الحم ما لفظه ٠:‏ وحق” حقيق دارا ىكل وجودات است 
بنحو وحدت ووجود غيرمتناهى الشدة الدورية اولى و مظهراست كل وجودات را 
وتمام اعيان وماهيات را دفعة واحدة سرمديّة » جنانجه اعيان ومهيّات مظاهر ومراقٌ 
باشند درمراتب ظهور بعد از ابجاد . 


اعيان همه آئينه' حدق جلوهكراست يا ذات جق آئينه واعيان صوراست 
درنزد #فق كه حديد النتظاراست هريكك ازاين دو آثينه آن دكراست. 
(آمى ؟/١1)‏ 


وبالجملة ذات كل شىء المذكورة فىالنّظم ١7/4١‏ 

أشار ذه الجملة أن” المراد من قوله: « ذات كل شىء» المذكورة فالمن هومهيّة 
كل” شىء ووجوده الخاص به فكلمة وذات» إشارة إلى المهيّةالموجودة فى الخارج 7 
الذات هى المهيّة وإنّا الفرق بينهما بالاعتبار» فالمهيّة منحيثهىمع قطع نظرعن الوجودين 
تسمى بالمهية ومن حيث كونها موجودة فى الخارج تسمّى بالذّات فالذ”ات بحسب 
المفهوم أخص من المهية ) فكل" ذات مهية دون العكس . فيكون المراد منذات كل" شىء 
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هوالوجود الخاصص والمهيّة الخاصة . 

وحاصل السّؤال أن" صرف الوجود وإنكان يحمع كل" وجود نحيث لايشل” عنه 
شىء لكن المشتمل عليه هونفس ذات الوجود م نكل شىء لامخصوصيته الخاصة الناشئة 
عن حله حسب ما عرفت » فالوجودات الخاصة مخصوصياتما والمهيات الموجودة مما 
غير متحقتقة فى الأزل» وكيف يتصور العلم بها فىالأزل مع أن العم منصفات الحقيقية 
ذات الإضافة حتاج إلى المعلوم» وإذ لم يكن المعلوم مخصوصيته قالأزل لايتصور العلم 
بوكذلكك ف الأزل مع أن" العلم الككالتىهو أن يكون الأشياء مخصوصيئها معلومة له ى 
الأزل . (آملى 7؟/7١)‏ 
بااسلب البسيط ١9/4١‏ 

بان للواقع توضيح للقضيّة القائلة أن" المعلوم لم يكن فى الأزل بأنها سالبة كذا 
والغرض محصيل الوزن للنظي لاانه احتراز عن أمرك] يوقع فى الوهم . قد تطلق البسيطة 
وبرادها المحصّلّة فىمقابلة المعدولة» وقد تطلق و يراد بها القضية الَتى يكون المحمول 
فها وجودا مطلقًا بقال لهاهليّة بسيطة فىمقابلةالمركبة الى موها وجود مقيد. وفقوله: 
«المنتفية بانتنفاء الموضوع ) [شعار بإرادته دنا المعنى الاول» والثانى أيضا صحيح إن سلب 
الكون بمعنى الوجود عن المعاوم لايكون إلا قضيّة بسيطة سالبة لاتجرى فبها القاعدة 
الفرعية . (هيدجى )١55‏ 


أى لم نكن بنحوالكثرة فى الأزل 7١/4١‏ 

وحاصل الجواب أن الأشياء على نحوالكثرة لا تكون فالأزل على نحوالسالبة 
الملحصّلة البسيطة المنشكدّلة من الموضوع والمحمول والنّسبة الحكمية وسلبها وهى قولنا: 
«المعلوم ليس فى الأزل» و معلوم أن السّلب البسيط يصدق مع وجود الموضوع و مع 
انتفائه معا » وصدقه فالمقام على نحوالسلب الموضوعى حيث أن" صلب المحمول اذى 
هوالوجود المطلق الّذى مفاد وليس»النَامّة عن موضوع ف الأزل مستلزم لسلبكل شىء 
عنه على نحوسالبة الموضوع . وبعبارة أخرى . مفاد قضية السالبة المحصصلة فالمقام أعى 
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قولذا:«المعلوم لايكون فى الأزل» هوقضية السّلب المطلق اذى هوسلب الشىء ىمقابل 
السلب المقيّد الذىهوساب الشثبىء عنالشىء ومفاده ليس»الناقصة » ومعلوم ان السلب 
المطلق فى مقابل الساب المقيّد دائماً يكون على > والسلب الموضوعى نا هو واضح . 

(آملى ؟/١11)‏ 
لكن مابه انكشافها ١4/؟؟‏ 


أي المعلوم على نحوالكثرة و إن لم يكن فى الأزل لكن على >والوحدة والبساطة 
اذى هوعبارة عن العلم به يكون فى الأزل . (آملى ؟17/7) 
وهو الحو الأعلى ٠١/4١‏ 

إلى قولنا :و وكذا التّحو الأظهر» . 

إن قلت: حضور الحو الأعلى من كل وجود والتتّحو الأظهر منكل" مهيّة عل 
بذينكك التّحوين لابالنّ<والأدنى منهما فكيف يعلمه| وهما فها لابزال ؟ . 

قلت : بعلاوة ما ذكرت منأن شيثية الثىء بتّامه و ما سأذكر من أن الأزل 
ليس وقتا موقوتا ولاحدا محدودا ومن أن الأمرتابع كالمعنى الحرفى” غيره-تقل” فى التّحقّق 
والظهور وهو ظهورالله ان" هذه الوجودت سنخ الوجود التّحو الأعلى وهذه المهيّات 
نفس تلكك المهيسات» "ما قالوا إن الأشياء تحصل بأنفسها فى اللهن فكيف لا يكون 
حضورها حضور هذه سيم| ان تلكك ما به الانتكشاف هذه » ألاترى ان الصّور الذهزرّة 
فى علمكث الحصولى مع ان لها وجودا آخرأبسط وأنور من وجود ذوات الصورالتى فى 
عالم الماذة علوم لكك بذوات الصور لأنّها مرانى ملاحظة هذه و مابه انكشافها بل لا 
وجود لها هذه الملاحظة » وكلها وجود ذوات الصّور وإنارتها » ومبذه الملاحظة يقال 
إن ذوات الصور معلومات بالذات إِذ المعلوم ما حضر صورته عند العالم» وهذا يصدق 
علها لاعلى الصو روإنكانت الصور معلومات بالذاات ععنى آخر . ومن هناكلّا نحكم 
عليها تسرى إلى المعنونات . (سبزوارى /9؟١)‏ 
وهوااتّحوالأعلى ١/4١‏ 

أى الحو الأعلى' م نكل" وجود من الوجودات الخاصّة والتّحو الأظهرالسابق 
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منكل مهيّة من المهيات . 

والتّحوالأعلى' م نكل" وجود هوما تقدّم منكون صرف الوجه د واجداً لحقيقة 
الوجود م نكل" وجود خاصّ ملغاة عنه الخصوصية الى مها يكون وجوداً #صوصاً 
أعنى حدّه الّذى عبارة عن فقدانه مرئبة أخرئ من الوجود الذى يتزع عنه المهية بل 
نفسالوجود المحدود بذاك الحد لاما هومحدود بل بما هو وجود وكونه على التحوالأعلى' 
من جهةكونه على طريق الوحدة والبساطة لالت ركيب والكثرة؛ وقد عرفت ان الوجود 
كلا كان بسيطا وواحداً كان أشد وأقوئ . 

والتّحو الأظهر م نكل" مهيّة هى تحق ق كل" مهية بذاك الوجود الواحد البسيط 
الَذى لايترتتب عليها بذاك الوجودآثارها بل المتحقق بههومفاهم تلكك المهيات بالحمل 
الأول ولا يصير المتحقتق به من مصاديقها لكى يترتب عليها آثارها و إنما يصير الشىء 
مصداقا اهية أو مفهوم إذا تحقّق بوجوده المخصوص به و يككون موجوديئة المهييات 
بذاك الوجود الواحد البسيط نظير موجوديّة مهيّة الأشياء فى الذهنحيث أنّها مع 
وجودها بماهياتها فى الذهن لايترتب علما آثارها لأن” هذا الوجود للذ"هن لاللمهية و 
رتب أثرالمهيّة علمها إن هو إذا وجدت بوجودها لابوجودالذ" هن » وهذا اعنىموجودية 
لماهيّات بالوجود البسيط الجمعى" هوالمراد بالأعيان الثتابتة على اصطلاح الصوفية . 

(آملى ؟/١)‏ 

كيف وإذا ظهرت المهيّات هنا 5/49 

هذا إشارة إلى ما مر من أن إشر اق نورالأنوار يظهركل المهيات . 

إن قلت : من أبن يتحقّق المهيّات هناك وذلكك الوجود الغير المتناهى شدّة لاحد 
له حتّى يكون له «هية وهى المحدودة بالحل الجامع المانع . 

قلع الموس لتحققها هناك هواتّه المبدء الفيّاض لجميع الوجودات والمهيات 
والعلم بالمبدء يستلزم العلم بذى الممدء والمهيّات هناك ليست مهيات لذلكك الوجود وإنما 
هى صورعلميّة بما هيلهنا » وإنّا هى مهيّات ذه الموجودات الملا يزالية. وأيضآ كل 
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موجود سوى الله تعالى' له مرتبة وجود بتحقق قبله مرتية لم يكن موجودا فيها تحقق فيها 
مهيّة متدّصفة بالعدم والإمكان»فجميع المهيّات لابد من تقرّرها فالمرتبة العلميئة الأزليئة 
لمذا الاتنصاف . فإن عدم الحادث أزلى” وكذا إمكان الممكن أزلى كما فرق المتكلّمون 
بين إمكان الأزليّة وأزليّة الإمكان وصصّحوا الثانى» وأيضاً الوجود كلّ|كان أتم” وأشمل 
كان جامعيته للمعاق والمفاهم أو ذرإ لاان المفاهيم هناك توصف باللاهوتية مايقال الانسان 
اللاهوتى والماءاللاهوتى والتاراللاهوتية »وصدقالمفاهم هناك بالحمل الاولىلاالشايع الصناعى 
إذ مناط الشتايع وجوداتها الخاصة . وأيضا على طريقة العرفاء المهيّات صو رأسمائه ولوازمها 
كا قالوا: وسبحان من ربطالوحدة بالوحدة والكثرة بالكثرة» فهيّة الإنسان واقعة تحت 
امم اللهء والحيوان نحت اسمه السميع والبصير المدرك الخبير» والفلكث نحت اسمه الداتم 
الرفيع » والملكث المقرب نحت اسمه السبوح القدوس البديع وقس عليه . 

ان قلت : علىالوجه الاول الوجودات عند م مجعولة فكيف قلتم إنّه المبدء الفيئّاض 
للموجودات والمهيئات. 

قلت : إن المهيئات و إن لم تكن مجعولة بالذاات إلاانّها مجعولة بالعرض » 
فالمجءول قسمان : أحدهما المجعول ذاته و ثانهما المجعول منشأ انتزاعه» كيا ان الموجود 
قسبان : أحدها الموجود بوجود ذاته ووجود مصداقه وثانهما الموجود معنى موجودية 
منشأ انتزاعه لا وجود ما محاذيه وفرده اللاقى . 

إن قلت : ما بالعرض فيه ححة السلب . 

قلت نعم » ولكن بنظر دقيق وبعبارة أخرى حقيقة بوجه ومجحاز بوجه برهالى” 
بل ذوق عرفالى على انهىا ان المهيّات هنا موجودة بالعرض كذلكك هنلك» بل مفاهم 
الأسماء والصفات هناك موجودة بالعرض لوجود الذات . وليعذرنى اخوانى فى خروجى 
عن طورهذه الحاشية بل عن طور هذا الشسرح إذ المسئلة من العويصات ومن المهمّات . 

)١17١ (سيزوارى‎ 

كيف وإذا طهرت ”4/؟ 


يعتى انه إذا ظهرت الماهسّات بالوجودات المتفرقة فها لازال فهىأولى بالظهور 
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بالوجود الجمعى فى الأزل فكيف لاتكون ظاهرة فيه . (هيدجى 8١؟١)‏ 
فللعلم حكم وللمعلوم آخر 4/49 

فبطل قول من يقول: ولم يكن فى الأزل [لاعلم الذاات بذائه لاالعلم بغيره إذ لاغير 
فى الأزل» لأنا نقول : العلم بالغير فى الأزل لاالغيرأوالمعلوم ؛ وقد علمت ان العلم بالشىء 
هوالتّحو الأعلى من الوجود وهر حاضرف الأزل للأزلى"» ومن هناورد ف أحاديث 
أهل العصمة: « عال إذ لامعلوم) . (سبزوارى 17) 
وهذاكماان” ؟4/ه 

أى كونيما تلفين فى الحم . (هيدجى )١١55‏ 
هومن صقع ٠/4"‏ 

أى الشعاع . (هيدجى 50؟7) 
ولايمكن فيها ؟47/؟ 

أى فى المتكشفات بالشعاع أن يقال هى من صمّع الشمس . (هيد جى 756) 
وينبغى أن يعلم 8/517 

أى النسبتان فى الحيطة والشّمول متّحدتان» فكما ان” وجود زيد الطبيعى لاتخلو 
عن الوجود الصّرف » كيف وكل” مشوب لاتخلو عن صرفه » و كل م ركب عن بسيطه: 
كذلكك وعاء وجود زيد الّذى فها لازال لامخلو ع نالأزل بل وجوده بما دوعا الله ومن 
حيث أن مقوّمة وجودالنهتعالى' فىالأزل ودركه محتاج الىتلطف السمر. (سبزوارى؟7١)‏ 
وبغى أن يعلم ان" نسبة الآزل إلى مراتب الد"هر 8/547 

اعلم ان" كل واحد من لفظى الأزل والأبد يطلق على معنيين : فالمعنى الأول 
للأزل هوالقدم والأزلّى بمعنى القدم وهومالا أوّل له رأسا على نح والإطلاق ١‏ والياء؛ منه 
لاتكون للنّسبة بلالغرض منه المبالغة فى إفادة معناه كا أكد فى قوله: , الهم أنت الأول 
فليس قبلكك شىء» . (آملى )١١6/١‏ 
ومثال النسبتين 4/47 


١4٠‏ حواشى وتعليقات 


ومثال المثال نقطة رأس المخروط الحقيقى المّارة بسطح مستوأملس الراسم فيه خطًا 
كل أجزائه متقوّمة بتلكث التقطة السَياله وحمعيها منازل التّقطة . (سيزوارى )١7‏ 
وقد برادبه ١/4"‏ 

هذا مشمول المعنى الأول لأن الأول معناه مالا أوّل له مطلقا أوالأصل المحفوظ 
هذه المرتبة والمراتب الدهر والزّمان والآن . (سيزوارى )١7‏ 
وقد يرادبه ١"/49‏ 

أى بالأزل . (هيدجى )7١6‏ 
جامعة لكل" الوجودات ٠١/47‏ 

المرتبة الأعلى من الوجود هو الوجود الواجى الغير المحدود نحدٌ بل ما هو وجود 
حضون والراذي وخر داق عزن اررق الرالكى انا ها عويجوة الوسجرة في 
كل منها الى يعبسرعنها مجهة فعليتها لاحد هاالّذىهوفقدا نكل" وجود لمرتبة وجود آخر 
ولاالمهيئة المنتزعة عن تك الحدود» ومن المعلوم ان" كا لكل وجود إنَّ)| هومنجهة فعلينته 
وحيث وجوده لامنحذه أوالمهيّة المنتزعة من حدّه وإذاكان الوجود الواجبىجامعاً للجهة 
الفعلية هنكل" وجود وحيشئّية الوجودية م نكل" منه كان بفردانيّته جامعاً لكل" كال 
يترتب عل ىكل" وجود بحيث لايشذ عن حيطة كاله كمال» وكيف وهو معطىكل” كال 
ومعطى الثبىء لايكون فاقده » ولولم يكن واجداً لكمال كل" وجود لكان فاقداً لبعضه 
لامحالة وهونقص تعالى شأنه عنه مع انه يستلزم #دويته بفقدان ما يفقده من الككال وهو 
مع انه خلف مستلزم للتركيب منالوجدان والفقدان المستلزم للامكان . (آملل 19/7) 
حيث أنّه بوحدته جامع ١7/47‏ 

جامعية الإنسان الحقييق” لموجودات ءالم الملكث أر بع مرات مرّة جامع لنظائر ما 
فيه حسب بدنه »كما ان روحه البخارى عنزلة الفلكك » وحركة شريانه بمنزلة حر كته 
الوضعية » وقلبه كالشمس » وباق الأعضاء الررئيسة كباق الكواكب السَيارة » وكبده 
كالبحر» وأوردته كالشتطوط والأنمار إلى غير ذلكك مما قاله العرفاء ىتطبيق النسختين 
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ومقابلة الكتابين » ومرة فىحسّه» ومرة فىخياله لآأن” المدرك بالذات غير المدرك بالعريض 
مع اتحفاظ المهية فههماء والسنخية فى وجودهما» ومرة وعقله وهذا الوجود أتم” من 
الوجدانات الأخرئ لأن”هذا وجدانها حقائقهاوتكك وجدانها برقايقهاء حتىأن” وجدان 
موادّها اها أضعف بكث رلآنّه وجدان رقايق الرّقايق » فانت إذا حصلت حقيقة الثار 
مثلا ووجدت مطالب وماهى) و«هلهى) و«مُ هى ») لانسبة لوجدانكك بوجدان عقلكك 
إنّاها إلى وجدان الحسّ والخيال والمادّة إيَاها » ولحذا قال الحكاء: والحكمة صيرورة 
الإنسان عالماعقليًا » لاحسنّينًا ولاخياليًا لأن” هذا يتيسّر ف الجملة للأمى الجاهل . 

(سيزوارى 177) 
مثال الإنسان الكامل بالفعل ١1/54"‏ 

5-0 ث أنه قد ثبت فى له أن” تكامل الإنسان ووصوله إلى الغاية المخلوق ا ليس 
على نحو اللبس بعد الخلع بل إنّا هو على طريق البس بعد اللبس فهو فى كل مرتبة 
يصل واجد لا دونها من المراتبإلى أن يصل إلى منتباه فيكون فى وحدته واجداً لجميع 
مرائب ما دونه منالصّور والمعانى والأشباح » والأرواح ؛ فيكون فى وحدته جامعاً لكل 
ما دونه فيكون حاكياً ع نكل ما سواه ممادونه »كيا ان" كل” مادونه «رالى ذاته وذاته 
مرآت الحق". ومن رآنى ففد رأى الحق » . (آمى195/7) 
من الدارّة 0/47؟ 

بالفم” أى اللؤلؤة مع در ودررق . (هيدجى 5168) 
الأول 5/47 

أى المقام الأول . (هيدجى 66١؟)‏ 
بعنى ان" فيضه المقد س 7١/87‏ 

هذا المقام لازم ذلكث المقام ويسوق ذلكك إلى هذا » لآنه إذا كان الستخرة فى 
مراتب الوجود سيم| فىالظسهور ؛ والظتاهر والمهيّات واحدة مع المهيات العلمية والتدفاوت 
كتفاوت الرّتق والفتق واّلف والنشر والجمع والفرق فذلكك الواحد ف الكثير وفعليات 
هذا الكثير فىذلكث الواحد» وقد علمت سابقا أن”"حقيقة الوجود ليست حقايق متباينه بل 


١4‏ حواشى وتعليقات 

حقيقة واحدة مشكلكة والسسنخية فههاكسنخية الشىء والىء . (سبزوارى 177) 
يعنى ان فيضه المقدّآس 5١/47‏ 

اعلم ان” المراد من مقام الوحدة فالكثرة وكون الواحد بوجوده البسيط الجمعى 
عين الكثير بلا انثلام وحدته وبساطته هو إحاطة الفيض المقدّس والرحمة الواسعة لكل 
مهيّة رحمة وعلماً لما عرفت من أن الوجودات الخاصة الى خصوصياتما تنشأ من إضافتها 
إلى مهيّة مهيّة هى نفس الوجود المنبسط علىكل” شىء والتفاوت بينهما كالكلى والحصة 
حيت ان الحصة هى الكلى مقيدة تجىء على نحويكون التي دكالمعنى الحرق أى على نحو 
يكون مغفولا عنه غير ملتفت إليه جزء والقيد خارج عنها إلا ان" الوجود المنبسط كللى 
سعى شمولى" خارجى وتكون كليته بالمعنى العرفانى" . (آملى ؟/19) 
أى مقام الفعل "١/417‏ 

إنا فسسره مبذه لقلا يتو هم أن"المراد هوما يقابل الانفعالى بل هوما يقابل الذاتى. 

ا 

والنانى هوالعلم الفعلى أى مقام الفعل 77/47 

فسّرالعل الفعلى بكونه مقام الفعل إشارة إلى دفع توهم أن براد منه الفعى” فى مقابل 
الانفعالى. والحاصل ان المراد منالعلم الذانى هونفس الذ"ات المقدسة اذى هوعمٍ وعالم 
ومعلوم ومن العلم الفعلى هونفس الفعل اذى هوعم ومعلوم . ( آملى ٠١/٠‏ ) 
فقولنا ١/47‏ 

مبتداء خيره قوله : «أطبق» أى أنسب بالعلم الفعى ليكون إشارة إلى دفع مايتوهم 
ويقدح به طريقة الشتيخ الإشراق" و إن أن أمكن انطباقه على العلم الذاتى أيضاً على ما فى 
الحاشية . (هيدجى )51١151‏ 
فتولنا وجودها أى وجود كل شىء ١/1‏ 


اعلم ان" هذه العبارة قابلة الانطباق على العلم الفعلى” وعلى العلم الذ انى ] لا انها على 
الفعلى' أطبق » ومعناها على الأوّلان للوجود المنبسط اذى هوفعله تعالى' وهوأيضا علمه 
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مقام الفعلاعتباران : اعتبارانّه وجود فىنفسه واعتبارانته مضاف إلىالمهيات الذى بهذا 
الاعتبار يكون وجوداً خاصاً ويسمى أثره تعالى'» ومن المعلوم أنّه باعتبا ركونه فى نفسه 
متقدم عليه من حي ثكونه مضافاً إذ الإضافه إنّا تطرء عليه والمضاف أعنى ذاته متقدم 
على ذاته من حيث كونه مضافاً لأن” الإضافة تعرض على الذاات فلابد أوّلا من اعتبار 
الذات فى نفسه ثم" اعتبار إضافته فهو من حيث نفسه متقدّم عليه من حيث كونه مضافاً 
فهو هن حي ث كونه متقلماً علم ومنحيث كونه متأخّراً معلوم» ومذا اندفع الاشكالات 
الى أورد على طريقة الاشراق م نكون الفعل علماً لازوم عدم تقدم العلمى على المعلوم و 
لزوم التغير فى علمه تعالى وعدم علمه بالثىء مالم يكن موجوداً وحدوثه عند حدوثه و 
تفاوت علمه بالأشياء بواسطة غيبوبتها بعضها عن بعض . (آملى 7/١؟)‏ 
بما هوالعلم سيق 5/87" 

عليه ما هو معلوم سبق وجهالله النتورانى على الوجه الخلق الظلانى وسبق الوجود 
على الاهيّة على المذهب المنصور وهوالسّبق بالحقيقة من أقسامه الثّانية امذكورة » وقد 
علمت ان" لهذا الوجود المنبسط علىالماهيّات وجهان: وجه يلىالرّب ووجه يلى الماهيات. 

(هيدجى 5721) 

أطبق 7/4 

نا قلنا : وأطبق» لإمكان انطباقه على العلم الذانى بأن يراد يوجودها العلمى ما 
هوالدّحوالأعلىالمنطوى فى وجوده الجامع وبوجودها المضاف إلىمهياتها الوجودات الى 
هى سنخ ذلكك الوجود الشامخ الإلمى بلا نجاف فيه . (سبزوارى )1١77*‏ 
لان الصورة العلمية 5/47 

تعليل للمننى . (هيدجى 555) 
لأن وجودها 84 /ه 

علّة للتنى . (هيدجى 555) 
وكذلكك لاتغيير 847 /ذ 


ل حواشى وتعليقات 


فزعمهم ان” العم ال حضورى يستلزم التغابر والتغيير فىعلمه تعالى من باب اشتباه 
ما بالعرض مما بالذات وسرايةحكم المادية إلىالوجود والمظهر إلى الظاهر . (هيدجى"7١)‏ 
والتتحقيق ما سبق 4/847 

يعنى كيف لا يكو ن ذلكك العم السابق علىحميع المراتب تفصيليا و ذلكث الوجود 
السّابق البسيط الحقيقة جامع لكل" الوجودات بنحوأعلى ولكل المهيات بنحوأمهى » لأن” 
المهيّات الْتى هناك موجودة بوجود واحد علمى ذورى كملزوماتما الْبى هى الأسماء 
والصفات» والدّورالوجود الحقبتى متى كان أشد وأجمع كانت إنارته للمهيات والوجودات 
أتم» فإن” يدالله مع الجماعة وقد عرفت معنى اللدّزوم الغير المتأخّر فىالوجود فلا تغفل . 

) ١١7” سبزوارى‎ ( 

والتحقيق ماسبق 4/4 

من أننه بوجوده الواحد البسيط جامع لكل" وجود بنحو أعلى» فهو فى عينكونه 
علماً إحمالياً أى وجودا واحدا بسيطا فى غاية البساطة بنفس انكشاف ذاته يكون حميع 
الأشياء منكشفاً له فى مرتبة انكشاف ذاته لذاته لعدم خلّو شىء منها عن مرتبة ذاته . 
واينهذا من ذاك؟ “9/4 

قال صدر المتالهين : « من يقول علمه التفصيلى" متأخر عن ذاته فذلكك لقصور 
نظره وضعف عقله» والراسخ فى المكمة عندنا من أثبت علمه مجميع الأشياء مع كثرتها 
ولفطيلها فى مرتبة ذاته السسابقة على جميع اللنوازم والخوارج من غير أن يازم اختلااف 
حيثيته ) . (هيدجى 511) 

أى أبن ماذكرنا م نكون ذاته المتعالى علماً احمالنياً بذاته ففعينالكشف التفصيلى”. 
وماذكره شيخ الإشراق منكون ذاته علماً احمالّيا بالأشياء لاغير» ولنعم ما تمثّل بهالمصشّف 
قدس سره - فى الفرق بين الطريقة الى اختارها تبعاً لصدر المتألتهين و بين طريقة 
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الإشراق فى حاشية الأسفار واسرار الك بالشّع رالفارسى” وهوهذا : 
هزار نقد ببازاركائنات بكى بسكل كامل عيارما رسد (آملى ؟/07) 
وليس مجد ٠١/817‏ 

حاصله أن" محده تعالىم! بذاته وبعلمه بذاته اذى هوعين ذائه وعلمه بما عدا ذاته 
المنطوى فى علمه بذاته فلا يلزم الاستكمال على ذاته . (سيزوارى )١8‏ 
رليسمجد وكمال ٠١/14"‏ 

أى نجب أن يكون كالهتعالى فى مرتبة ذاته وعينذاته ووجودالأشياء نما هومضاف 
إلىالأشياء فالعلم الككالى" ليسعين ذاته أو وجود المنبسط على الأشياء بما هو وجود الّذى 
هو فعله ليسعينه تعالى فلا يصح جمل شىء منهما كالاله ب لكاله انكشاف الأشياء عنده 
بنفس انكشاف ذاته اذى هوعين ذاته لكون انكشاف الأشياء منطويا فى انكشاف ذاته 
لأن” وجوداتها منطوية فى وجوده لمكان كونه واحداً بسيطأً وف وحدته جامعاً لكل" وجود 
وكمال وجود بنحوأعلى! . (آمل ؟/١)‏ 
فذاته تعالى عقل بسيط ١5/849‏ 

أى الآبة الكبرى' لذاتئه ولعلمه بذاته هى العقسل السيط الخّلاق للمعقولات 
التفصيلية » والأو أن يراد أن ذاته علم بسيط جامعكما يقولالكماء والواجب تعالى'يعقل 
الأشياء) ويقولون: والأوّل تعالى' عقل فأوجدلا انه أوجد فعقل» وفها نقلنا عن الشّبخ 
«العقل الأول الواجب» وسبب تعبيره, عنالعلم بالعقلان” العلم له اربعة اقسام : الإحساس 
والتخيئل والتوهم والتعقّل » وعلى أنحائه هو التعقّل فعبروا بالتعقل للتنزيه ونحن 
تأسينا مهم . (سيزوارى )١75‏ 
فذانه عقل بسيط ١4/847‏ 

أى علم بسيط » والعلوعلان: علم إحمالى” يسمى ذلكك العلم فعرف الحكاء بالعقل 
البسيط » وعم تفصيلى المسمّى عنده, بالعقل التفسانى المنبعث منالعقل البسيط انبعاث 
القدر من القضاء والقضآء من العناية . ( هيدجى 7١5‏ ) 


45 حواشى وتعليقات 


فذاته عقل بسيط ١4/847‏ 

مكن أن يكون الغرض من هذه العبارة ذكر مثال لذاته تعالى فى انطوائه لكل" 
وجود ما دوذه و هوالعقل البسيط المشتمل على ميع المعقولات التنفصيلية » فكما ان العقل 
البسيط مع وحدته جامع لجميع المعقولات التفصيليئة » فكذلكك ذاته تعالى فى وحدته 
جامع لكل" وجود مما دونه بنحو أعلى ولكل مهيّة بنحوأ ظهركا قال فى مبحث العلّة 
والمعلول فى بيان الفاعلبالتّجلى : ١‏ انعلمه الستابق التتفصيلى” بفعله منطو فىعلمه بذاته 
انطواء العقول التفصيلية فى العةل البسيط الإحمالى» انتّهبى . 

والمراد بالعول التفصيليّة ١‏ إمًا المعقولات المفصلة الَبىتسمتى النتفس قمرتبتها 
قلبا وحينئذ يكون المراد من العمّل البسيط هو الملكة الختلاقة للتفاصيل الى تسمى 
النفس فى مرتبتها روح ١‏ وإما التفوس التاطقة فى مرتبة العقل بالفعل وحينئذ يكون 
المراد من العمل البسيط العمل الفعال المخرج للنفوس النناقصة من العمل الهيولانى إلى مرتبة 
العقل بالفعل 9 وإما العقول المفارقة فيكون المراد من العمل البسيط حينئذ العقل الكلى 
أعنى بهالعقل الاول» وانطواء المعقولات المفصّلة فالملكة الخّلاقة لها والتفوس التاطقة 
فى مرتبة العقل بالفعل فى العقل الفتعال والعقول المفارقة فى العقل الأوّل واضح بعد تصوّر 
اتحاد العاقل والمعقول وان معطى الشىء لايعقل أن يكون فاقده . (آملى ١٠/؟)‏ 
وأن الوجود البسيط كل الوجودات بنحو أعلى 1١/47‏ 

جعلناه عطفا تفسيريا للكثرة فى الوحدة إشارة إلى أنّه هى دفعا لوه, كثيرين 
توهّموا أنه مسئلة الوحدة فالكثرة الَبّى هى فى ألسنة أهل الذ وق ويدعى نيلها جم “غفير 
مع أن" مسئلة البسيط هو الكل" وليس بشىء منها لم يصل إلما إلا قليل أوحدىّ كا قال 
صدرالمتألهين صاحب الأسفار- قدس سره - فى موضع منه : م ولم أجد على وجه الأرض 
من له علم بذلكك»والحق" معه إذ لو وصل إليه المشسّاؤن لما قالوا فىعل الله التفصيلى بالصّور 
المرتسمة ولو وصل إليه الإشراقبونكالشيخ الإشراق شهاب الدّين السّهر وردى وأتباعه 
لا قالوا ان" علمه الككالى" الذ"اتى” هوعلمه الأحمالى” وعلمه التتفصيلى الفعلى” هو وجودات 
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الأشباء المفصلة حتى ألزم علمهم التغيّر فعلمه بلالإيجاب ف فعله وقسعليه الآخرين» 
وإن قلنا نحن إن" هذا المقام لازم ذلكث المقام كما مر لكن السلازم غيرالملزوم . 

و من يجائب هذه المسئلة أن" أحد المخالفين غاية الخلاف صار دليلا على الآخر 
إن" غاية الوحدة والبساطة اقنضت أن يكرن هو الكل الَتى فى غاية الكثرة الَبى لاكثرة 
فوقها وهذا كا قد يكون ما هو مناط الشمهة بعينه مناط الدفع كما فىشهة الشّنوية والدّفع 
الذى تفاخ رارسطو به منهذه الجهة » فإذه لماكان وجودا بسيطا ماجاز عليه سوى الوجود 
والوجدان لاالعدم والفقدان ولو لوجود مثقال ذرة و1 لا لزم التركيب منالوجود والعدم 
والوجدان والفقدان وهو شرالتتركيب» وقد قال بعضالعرفاء : و عرفت الله جمعه بين - 
الاضداد) ومسثئلتنا هذه أحد مصاديقه ولاعجب فان الكثرة حسب المفهوم والوحدة 
حسب الوجود . 

ثم” اعجوبة أخرى ما قالوا: وبسيط الحقيقةكل” الوجودات وليس بشىء منها» ولا 
يب أيضا فان الإثبات ناظرإلى فعلياتما والسلب إلىمحدودها ونقايصها »وم نالاوهام أن" 
معنى قوطم هذا وان كل" شىء هوالله» حاشاه, عن ذلكك اليسعنوان ا موضوع هوالبساطة ؛ 
وعلى هذا الوهم لايبتى وحدة ولا بساطة فان” الكل الافرادى اوالمجموعى يناق الوحدة 
والبساطة» وأيضا من يقول ان" بسيط الحقيةقة كل" الوجود » كيف يلزم عليه انه قال : 
وكل الوجود بسيط الحقيقة » ومن قال : وكل إنسان حيوان »لم يقل : «كل حيوان 
إنسان») معان" فىتلكك الجامعية الوودة والبساطة #فوظتان واستعال لفظه كل » باعتبار 


واس اثانت 


وجودات اللابزاليه أوتعدد المفاهم وإلا فهو بوجود واحد وحدة حقة حقيقية جامع 
الكل" » وإذا لوحظ الوجود المنبسط بوحدتهالحقّة الظليّة وتنز"هه عنالشقاي صكيا سيشير 
إليه التعبيرعنه بالفيض المقدس وجعل مفاد قولمم هذا لم مخلوا عن مغالطة مع كونه ظهور 
الحق” تعالى ووجهه لأن” هذا مقام الوحدة فالكثرة وقوهم هذا فى مقام الكثرة فى الوحدة 
كا مر فككيف إذا جعل مفاده الكل" الإفرادى أوالمجموعى اللذين هما وصف المظاهر . 

(سبزوارى )١75‏ 
وان الوجود البسيط كل الوجودات ١١/84‏ 


ل حواشى وتعليقات 


هذا تفسيرلقوله مسئلة الكثرة فىالوحدة الَبِى يعبّرعنها تارة مها وأخرى به. والمْرّ 
فىكون الوجود البسيط كل" الوجودات هوان بساطته تقتضىأن لاتكون مركباً من وجدان 
وفقّدان الذى هوشرٌ التدّراكيب بل كان بسيطاً أىكان ف مرتية ذاته نفس الوجدان من 
غي رأخذ فقدان فى مرتبة ذاته فهو من حي ثكونه فى نفسه ل يفقد عنه وجود ذرّة مما فى 
السّموات والأرض ولا لكان مركنباً من وجدان ذاته وفقدان تلكث الذارة كما لاذنى » 
وكلّاكانت الساطة أو غل والوحدة اشد" كانت الإحاطة أكثر والشتمول أتم” حتتى إذا 
كانت البساطة بحيث لايكون أبسط منهكان واجديته تعالى' حيث لايشذ” عن هت وجوده 
شىء؛ وهذا ما قيل منأن” كل" شىء إذا جاوز حلاه رجع إلمضده» وإليه يشي رالحافظ : 

زلف آشفته او موجب حمعيت مااست 

جون جنين است بس آشفته ترش بايد كرد 
ازخلاف آمد دوران بطل بكام كه من 
كسب معت از آن زلف بريشان كردم 
(آملى ؟/14؟) 

كما قال ارسطاليس ١7/47‏ 

غرضه من هذه العبارة التءريض على صدر المتالهين - قدّس سرّه - حيث يقول 
بأنّه ل بد على وجه الأرض من وصل إلى مسئلة الكثرة فى الوحدة ببيان وصول ارسطو 
مزالمتقدمين والسسياد الداماد من المتأخرين إليه . (آملى 6/7؟) 
وأحياه ١7/47‏ 

فاعله الصدر ‏ قدس سره ‏ . (سيزوارى ه"١)‏ 
وهوكل الوجود 18/547 

قد علست معناه » وأمًا قوله: م وكللّه الوجود» فعناه انه لاامهيّة له وكذا كل" 
البهاء والكمال معناه ان صفته تعالى مع كونها واحدة بسيطة كل" الفضايل والفواضل فى 
غيره وكللّه الهاء والكئال ان صفته ذاته وليس فيه ذات وصفة زايدة وقوله - قد سسرّه: 
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فهو الموالحق” . .. » لأن” منع الصّدق على الكثرة الّذى هومفاد الهوية إنّم) هو بالوجود 
إذما لم يلحظ وجود مع مهيئة لم برفع عنها إسهامهاء وكل” وجود متقوم بالوجود الصرف 
فهو هويّة كل هو . (سبزوارى )١78‏ 

وهوكل الوجود وكله الوجود ١6/57‏ 

أما كونه كل" الوجود فهو إشارة إلى مسثلة الكثرة فى الوحدة» وأماكون كله 
الوجود فلا تبسن منأنّه مهيته عبن وجوده بمعنى أن لامهية له سوىالوجودء وأماكونه 
كل ّالمباء فلأ ن"ذاته المقدسة عينالمهاء والكهال» وكال كل كامل مبى يفيض منهسبحانه » 
فكل” كال رشح من كاله وكل” حمال قطرة من بحر حماله فهوالكامل بذاته الهبى الجميل 
بذائه » وغيره إن كامل و حميل به تعالى' . و أممّا ان" كله المباء فلأنّه ليس شىء وبهائه 
شىءآخرداخل فذانه أوخارج عنه لازم لدحتتى يكونهوشىء مغاير مع كاله تغايرالجزء 
مع الكل أوالمعروض مع عارضه بلهو بنفسه اليهاء حيث يكون إضافته إلىالكمال والمهاء 
والجال» وكا يكون من نظائر هذه الصّفات بيانيئّة فذاته عين الهاء فكله البهاء لابمعمى 
أنه تعالى كل” وله جزء بل ممعنى أنه بنفسه فى مرتبة ذاته عين اليهاء » فالبهاء ذائى سه 
بالذاتى فى باب الايساغوجى أى ليس مخارج عنه فى صم نكونه عينه لاجزئه إذ ما ليس 
بالخارج عن حقيقة الشىء المعبّر عنه بالن”اتى فى باب الايساغوجى قد يكون عبن الشىء 
وقد يكون جزئه” وأممًا قوله : و وما سواه على الإطلاق لمعات ذوره» فهو إشارة إلى مسئلة 
الوحدة فى الكثرة . (آملى 5/7؟) 
فهوالهوالحق المطلق ٠١/847‏ 

الحق يطلق على معان خحمس : 

-١‏ القول المطابق للمخبر عنه إذا طابق المخير عنه للقول كا انه أى القول 
صدق باعتبارمطابقته مع المخبر عنه . والحاصل ان الول حق” باعتباركونه مطابقاً 
(بالفتح) مع المخير عنه وصدق باعتبا ركونه مطابقاً (بالكسر) معه . 

؟- الموجود الخاصل بالفعل فمقابلما كان له قوة الوجود » فالهيولى الأولى هذا 


ل ييا حواشى وتعليقات 


الإطلاق ليس نحق” والصورة يطلقعلها الحق . 

# الموجود اذى لاسبيل للبطلان إليه : 

5- الموجود اذى لا مخالطه شىء غير الوجود من عدم أوعدى” أى حد ينفد 
عنده ومهية تتتزع من حده . والمراد منالحق اذى يطلق عليه تعالى هوالأخيرلماعرفت 
من أنّه الوجود الّذى لاحد حد بل يكون عين الوجود فلات ركيب فيه ولامهيّة له فهو 
الحق" المطلق و ما سواه فهو حق من جهة وجوده لأن فيه غيرالوجود فلا يكون حقنًا 
مطلقا ولاوجود على الإطلاق [ لاهو ولاحق كذلككث [ لاهو وهذا المءنى عي نكونه بسيط 
الحقيقة وان" بسيط الحقيقة كل الأشياء غابة الأمر انّه أداه بعبارة غامضة . 

( آمل 3١/1١‏ ) 
وإلى ان قولهم 7١/4‏ 

حاصله انتهم فى قوم هذا وقول ب بالكثرة ل الرجحدة ل بأتوا بغريب بل هذا مفاد 

_ ا و الم بكل” شىء علي" ؛وقوله: الاسرت عن 'علمه مثقال” 
ذَرَر) وأمثالها . وف قوم بالوحدة فى الكثرة أشاروا إلى أن" الوجودات روابط ةو 

فقراء صرف إليددانا وصفة وفعلا كا قال تعالىا : : وأنتم الفقتراء إلى الله وَاللَه هو 

الغ م . (سيزوارى )١75‏ 

وإلى ان قولهم البسبط كل الوجودات 5١/47‏ 

كلمة «وإلى ان قوللم) عطف على قوله ٠‏ إلى مسثلة الكثرة فى الوحدة » يعنى ان" 
قوله: «فذاته عمّل بسيط جامع لكل" معقول» إشارة إلى أن” مرادهم من قوم ٠:‏ بسيط 
الحقيقة كل" الأشياء وليس بثىء منها » هو مسئلة العلم الذ"اتى الككالى” وانّه لايعرب عن 
علمه مثقال ذرّة» وأمًا الجمع بين الى والإثبات فى قوم اعنى وكونه كل" الأشياء وإِنّه 
ليس بشىء منها » فباعتبار الجهة الوجوديّة فى كل وجود وجهة الحدود النقائص فيها ‏ 
فالإثبات ناظر إلى جهة الفعلية من كل" وجود والتنى إلى جهة حدوده ونقصه وإمكانه . 


وأمنًا وحجه نحاشى العمّول الوهمية أى المحبوسة ف عالم الوهم وعدم نحردها عن 
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عالله إلى عالم القدس نحيث كلما يتعقله عقله يخالطه مع وهمه ولا مخلو عمل منه عن وهم 
أبداً. فلمًا أوردوا بأو هامهم على هذا القول مناستلزامكون البسيط كل الأشياء أنيكون 
كل" شىء هوالله تعالى عن ذلك وهذا محال لاستازامه إختلاطه بالأشياء الخسيسة تعالى 
عن ذلكك علو كبيراً» ووجه الذاب' عنه إن" قولحم : والبسيط كل الأشياء» لايستازم أن 
يكو نكل الأشياء هوالبسي ط كيف والأشياء م ركتبات والبسيط بسيط . (آملى ؟/0؟) 


ومعنى تبعيّةالأمر أن" الوجود المنبسط 7/44 

غرضه من هذه العبارة ما تقلّم منّا شرحه عند قوله (٠:‏ يعنىأن” فيضه المقداس» و 
حاصله أن المراد من مسئلة الوحدة فى الكثرة هوانبساط أمره الَذى هوالوجود المنبسط 
على الممكنات منأعلاها إلىأسفلهاء وحيث أن الوجود المنبسط نفس ذاته عبارة عن ظهور 
الحق” لا أنه ذات ثبت له الظّهورنحيث يكون هوشيئاً وكونه ظهوراً له تعالى'شيئا آخر 
بل هوعين الظهور » وحيث يكون إضافته إلى الظهور بيانيّة لالامية آعتى أنه عي نالظهور 
لاثىء له الظّهورفيكون نفسيته ع نكونه ظهوراً فلاحك له إلاكونه ظهوراً ويكون معته 
إلى الحق” المتعالى فى الخارج كالمفهوم من معنى احرف فى الذ"هن » فكما أن" المدنى الحرق لا 
إستقلال له فى عالم الذتهن وإنّا هو مرآت لتعرّف حالة فالغيرفكذ لكك الوجود المنبسط 
لاإستقلال له فىالخارج وإنّما هومرآت ووجه لتعرف ذاته تعالى» فلاجرم قالوا فىمقام 
الوحدة فى الكثرة بكونه تععالى الَذى هو الوجود الصّرف والمجر د عن المجالى والمظاهر 
الواحد ف الكثير إذ الوجود المنبسط لا حك عليه بشىء عندهى منحيث هوملحو ظكااعنى 


الحرف” فلا برى شيئا,آخر ب لكأنه هو. (آملى ؟77/1) 
' د ذانهاحالق 
بل تبع محض 4/44 


أى لاذات وتابعية حتى يازم استقلال فى تلكك الذّات» فهو تابعيئّة محضة لكن 
لابالمعنى المصدرىّ بلا اصطلحنا بمقتضى البرهان على أن نطلق عليه التتابعية كالفقر والربط 
والإضافة ونحوها . (سبزوارى )١75‏ 


وداخل فى صقع وجوده 4/44 


06 حواشى وتعليقات 


كيف وهو ظهوره ووجهه الباق بعد فناء كل شىء ولا وجود له إلا ظهور 
الوجود الواجب تعالى ولا إستقلال إلا ظهور الإستقلال الوجوبى" ٠‏ سيزوارى )١5‏ 
بحسب العين ١١/55‏ 

يعنى أن المعنى الحرى” غير مستقل” بالمفهوميّة بحسب الذ"هن و هذا غير مستقل” 
بالوجود محسب العين : وكا إن" المفاهم الذهنية مطلقا عنئوانات الخارجيات ومرالى 
لحاظها حسب الذهن كذلكك الوجود المنبسط عنوان خارجى لعين الأعيان و مرات له 
حسب العين » لاخلو إمًا بأن لاشيئية لها مهيئة عليكك باستنباط طريق سهل لتقريع رأس 
من يقول نحن لسنا مكلفين بالتتفصيل بل يكنى الكل المعرفة الإحمالية بأن لله تعالى 
علياء وإمًا إنّه هل هو ثابت أوموجود عينى أوذهنى” أوغير ذلكك فلانكدّف مما ولاشغل 
لنا به فيقال له أن" المعرفه قبل التكليف الشرعى” لأأنها واجبة عقلا لاشرعا كما قرر ىعم 
الكلام . و ثانيا يقال له أن لاشغل لكك بها فلها شغل بكث فان المنفصلة الحقيقيئّة ذات 
الجزئين دابرة بين الننى والأثبات بان" الأشياء إمًا لها تحقدّق فىالازل أولا لاجوزارتفاعه) 
ولا إجتّاعها . فان قات لالم ببق أصل العلم بالغير وارتفع معرفتكث الاحمالية فاتكك 
ان تفهم الاشكال تعلم أنه لا يتحقق العلم بالغير مع إنتفاء شيئيّة مارأسا » وإن قلت لما 
نحقسق فلاب إنتبذ ل جهدك و تفهرشيئيةالمهية وشيثيدةالوجود والوجود والعينى والذّهنى و 
غير ذلكك حتى مجمع بينالامرين العلم وننى القدم عما سوى الله تعالى وتصدق بالحق” لا 
بالمحال والكذب . (سيزوارى )١5‏ 
والفيض المقداس ١5/44‏ 

فإن" الفيض الإلحى ينقسم إلى الفيض الأقدس والفيض المقدّس» وبالأوّل يحصل 
الأعيان الثنابتة فى العلم وبالشانى حصل تلكك الأعيان فى الخارج » ويسميان بالتتجلى 
الأول والتجلىالدّانى» وكثيرا ما يطلق العقل البسيط على الجوهرالمفارق ذاتا وفعلا فى 
مقابل الّفس لآن” النفس بما هى نفس أى من حيث تعلّقها يحرم طبيغى” ليست بسيطة 
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القيقة بل حككها حك الطلبيعة فى انتظام حقيقتها من جهتين : إحديهما ما بالفعل و 
الأخرئ ما بالقوة . (هيدجى 55؟) 
الفيضالمقدس والأقدس ١8/44‏ 

قسّموا الفيض الإلمى إلى قسمين : الأقدس والمقدّس » والمراد بالأول ما محصل 
به الأعيان الثنابتة فى موطن العلم وهوالمسمى عندهم بالتجلى الأول» وبالثانى ما يحصل 
بدنلكك لأعيان فى عالم العين وهوالمعبّر عندهم بالتجلى الثانى . وكون الأول من صقعه 
ظاهرحيث أن" الأعيان الثابتة فى موطن العلم صور أسمائه ولوازمها الغير المتأخّرة عنه فى 
الوجود » وف المثل لوكان له تعالى مهرّة لكانت الأعيان مهيّة له. وإنّما كانت لوازم له 
تعالى لأن” وجوده الْشتَّدَى الدّذى هوفوق مالايتناهىا بمالايتناهى' شدّة يكون جامعاً لجميع 
الوجودات على نم وأ على فيكون مازو ما لجميع المهيّات والمفاهم إإلاان تلكث المفاههم توصف 
ف :لكك ا حضرة باللاهوتية فيقال: «وإنسان لاهو » ورفلكك لاهوتى » وهكذا. وإنّما 
لم نكنمهيات له تعالى لأن المهيّة منتزعة عن حد الوجود ولاحد لوجوده تعالى ولزومها 
لوجوده الشدى إنّما نشأ من عدم محدوديّته فلا تكون مهيّة له تعالى بل هى مهيات 
لوجوداتها الخاصّة المحدودة» وإن شئت فقل إن" تلك المفاهم هى فى الحضرة الربوبية 
تلك المفاهيم بالحمل الأوَلى لابالحمل الصّناعى لنت المعيار فىكون شىء مصداقاً هو 
موجوديّته بوجوده المخصوص به لا بوجود آخرء والماهينات موجودة فالحضسرة 
اللاهوتيّة بوجوداتها وهذا ما قلنا من وضوح كون الفيض الأأقدس من صقعه . 

وأما كون الفيض المقدّس من صقعه تعالى فلما عرفت م نكونه ربطاً محضاً لاأنه 
شىء له البط فلا نفسية له جنتى متك عليه بأسّه منصقعه» نعم يلاحظ استقلالي فبجعل 
آلة لملاحظته بما هوفان وربط مخض فيحمم عليه بكونه منصقعه لكن بحيث يسرى الحم 
من الملحوظ إستقلالا إلى ما هو واقعه ومصداقه كا أنه يلاحظ مفهوم الابتداء بما هو 
معنى إستوكلى يصدق على كثيربن ويك عليه وبه ويجعل وجهاً ومرآتاً للحم على مصاديقه 
أعتى خصوصيّات الدّسبة الابتدائية المتخصّصة بالاستعالات الجزئيئّة فى مواردها فيحكم 


علها بأنّه لاحم عليها ومساء والمصحح لذلكك هوالتفاوت بين الحملين الاولى والشايع 
الصناعى وتمام الكلام فى ذنكك فى مله . (آملى 19/7) 
لزم أن يتصور ماهو ١8/44‏ 

بأن فرض وجودكان الفيض من صقعه . (هيدجى /51؟) 
ومن هذا يعلم ءكءكظ» 

ومن هنا يندفع أيضاً شمة ابن كونة» إذ لو تعدّد الواجب بالذ"ات لكان لكل منهما 
مرتبة من الكمال وحظ من الوجود ولايكون هوللآخر ولا منبعثا عنه فيكون كل متهما 
عادما لنشأة كاليّة وفاقداً لمرتبة وجوديّة وقد ثبت أن"الوجود البسيطكل” الوجودات . 

(هيدجى /200"؟37) 

ومن هذا يعلم ان لاوجود خارجاً عن حيطة وجوده ٠١/44‏ 

هذا إشارة إلى دفع شمة ابنكونه » إذ على فر ضكون الوجودات الخاصة الى 
هى فعله تعسالى' كلها راجعة إلى وجود واحد حمعى منبسط ظلى يكون فى وحدته عين 
تلكث الوجودات الخاصة وكان التتفاوت بينهما بالإطلاق والتقييد وكان التتقييد اعتبارياً 
مخضا وكان الوجود المنبسط معنىحر فيا لانفسيّة له ولا استقلال» لايبتى وجود حتى يقال 
بأنّه واجب أوليس بواجب فينهدم الشسبهة بانهدام موضوعها إذ لاببتق فى مقابل الوق" 
عاق" شأله ودود حت ى :تقال وابجت أومكن :ونا أرها ادام أننعم” الفقتراء إلى الل 
وَالله هوالغنى» ألاكل” شىء ما خخّلاالله بتاطل". (آملى 0/87.م) 
حجّة المشائين "١/44‏ 

وهى أنه تعالى بعلم ميع الأشيآء فى الأزل لعلمه بذاته الى سبب تام" للأشيآء 
لكنها غير موجودة ف الأزل بوجود أصيل» فلولم تكن أيضاً موجودة بوجود علمىغير 
أصيل لم يتحقئق العلم مها إذالعلم يستدعى تعدا بين العالم والمعلوم سواآء كان نفس التَعلّق 
والإضافة أو صورة موجبة لما » والتدعلّق بين ذات الثتىء العالم أو صفته و بين المعدوم 
الصصرف ممتنع » فهى موجودة بالوجودة العقلى" الصّورى عند السارى قبل وجودها 
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الخارجى” فلذلكث إما بأن تكون منفصلة عنالواجب فيلزم المثل الأفلاطونية و إما بأن 

تكون أجزآء لذاته فيلزم التتركيب وكلا الشَقّين محالان» أوبأنتكون زائدة على ذاته 
لكنها متّصلة ما مرتسمة وهوالمطلوب . (هيدجى )7١1‏ 
قرلهم 1/44" 

مبتداء وخبره قوله : «انتقض» يعنى استدلالم بالوجه المذكورمنتقض بمثل القدرة 
وغبرهاء وأيضاً قال صدرالمتألهين ما ملخصه : 

إن" لوازم الأشياء على' ثلثة أقسام : لازم ذهتى ولازم خارجى” ولازم للماهية؛ 
مم لازم الماهية كما انه تابع لما فى أصل الماهية كذلكك تابع لما فى نحوى الوجود الل هنى 
للّذهنى وللخارجى المخارجى . فامتنع أن يكون لأحدهها وجود خارجى وللآخر وجود 
ذهنى وبالعكس . فتقول إن" لوازم الأوّل إن كانت من قبي لاللازم الخارجى فلاب أن 
يكون ككازومها موجودة خارجيّة وكذا لوفرضأنّها من لوازءالماهية فانماهيته الأول 
تعالى عين إِنَيّته فإذن هذه الّوازم بحب أن تكون بوجوداتما العينيئة لازمة له تعالى' 
فجواهرها لانالة يجب أن لاتكون أعراضاً ولا جواهر ذهنية بل جواهر خارجية» فإذن 
بطل القول بارتسام الصّور الذدهنيئّة فى ذات الأوّل تعالى . (هيدجى 751) 
وقولهم علمه الآشيا 57/44 

حاصل استدلال المشائين علىكون علمه تعالى بالأشياء فى الآزل على نحو ارتسام 
صورالأشياء فى الصقع الرّبوبى أنّه لولم يكن كذلكك للزم إحدى أمورخمسة كلها باطلة 
وذلكك لأنّه تعالىا يعم حميع الأشياء فى الأزل» لأنّه عالم بذاته وذائه سبب تام لما سواهء 
والعلم بالسّبب مستازم للعلم بالمسبب» فهومنعلمه بذاته يعم حميع الأشياء فىالأزل لكن” 
العم بالشبّىء لكونه صفة ذات إضافة يستدعى المعلوم ولا وجود للأشياء بالوجودات 
الخاصّة العينيّة فى الأزل لأآن” المفروض كوتما فما لابزال لافى الأزل» وحينئذ إذا كانت 
صورها مرتسمة فالأزل فهوالمطلوب ولا يلزم إممًا أن يكون عالاً بالأشياء فالأزل إذا 
تكن للأشياء شيئيّة فى الأزل أصلالاماهيّة ولاوجوداً و هوالأمر الأوّل » أو الالتزام 
بثبوت المعدومسات منفكّة عن كافّة الوجودات على ما يقوله المعتزلى” إذا كانت للأشياء 


6 حواشى وتعليقات 


شيئية مهيئّة فقط فى الأزل وهوالأمر الشانى» أو الالتزام باتحاد العاقل والمعقول على ما 
هو مذهب بعض المشّائين إذا كانت للأشياء شيئية الوجودى أيضاً فى الأزل لكن بالوجود 
العلمى" الممتّحد مع وجود العالم وهوالأمرالثالثء أوالالتزام بالمثل الأفلاطونية إذاكانت 
ها شيئيّة الوجودئ ف الأزل بالوجود العبنى” التتجرّدى على ما يقول بهالإثشراقيون و هو 
الأمر الرابع » أو الالتزام بازليئة الخلق إذا كانت الأشياء موجودة فى الأزل بالوجود 
العينى المادى . 

ونا كانت اللوازم الخمسة المترتبة على سبيل منع الخادو كلها باطلة عندهم كان 
المقدّم أعنىعدم كو ن علمه تعالى بالارتسام كذلكث» فيكون نقيضه أعنى كو نه بالارتسام 
حا عندم» ولايخى المنع عن بطلان اللوازم إذ عند من يقول بثبوت المعدومات أوباتحاد 
العاقل والمعقول أو بالمثل الافلاطونية ختل” اليا سكا هو واضح . (آملى 1/7*) 
إماذهنى ١/45‏ 

أى نحوآخر غيرالعينى" وغيرالقائم بالذات يل فَاثم بذاته الأقدس والنهنالعالى 
والسافل مشهور فى ألسنتهم . (سيزوارى )1١5‏ 
على' لغة ه4/ه 

وهى لغة ربيعة . (هيدجى )١1١8‏ 
أوبكن مثل أفلاطونيّة 8/40 

فيكون علمه تعالى' أشيآء خارجة عن ذاته ؛ وكل” ما هومن الموجودات الخارجيّة 
فوجود ها عنه تعالى إنم| يصدر عنه بعلم سابق فيعود الكلام إلى كيفية معقوليتها . 


(هيدجى 751/8) 
بمثل قدرة 0/4 


متعلق بقوله : وانتقض» وحملة : وانتقض » خير لقوله : «وقوطم علمه الأشبا» » 
لااغر وفى قوله و مثل» خبرء فإن الجواد قد يكبو . (هيدجى 7١8‏ ) 
رالصورة هنا لاتكفى ١١/480‏ 

جواب عما قل كا ان" فى العل لايلزم وجود المعلوم الخارجى” بل يكنى وجوده 
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بصورتهكذاكك لايلزم وجودا لمقدور بعينه الخارجى بل يكنى وجوده بصورته . 
(هيدجى 11/4) 
والمورة هنا لاتكفى ١7/483‏ 
يعنى لابمك نأن يقال يتعلّق القدرة بالذىء الخارجى” من جهة كون صورته مقدوراً 
كا كان بمكن القول بأن الثتّىء معلوم من جهة كون صورته معلوما إذ المفروض عحمومية 
القدرة و إنّها متعلقة بالشىء العينى” الخارجى” فهو بوجوده العينى” مقدور بالذات لا 
بالعرض نخلافه فى العلى حيث أن" الثىء الخارجى فالعلم الارتسائى معلوم بالعرض هذاء 
و بمكن جعل ذلكك بنفسه إشكالا على المشائين حيث أنه يلزم على قوم كون الأشياء 
الخارجبّة معلومة له تعالمى بالعرض ومن المعلوم سلب المعلوميّة عن المعلوم بالعرض كما 
يفصح عن ته كون انتصافه بالمعلوميئة بالعرض» بمعنى أن" إسناد المعلوميسة الى المعلوم 
بالعرض عرضى مجازى” من قبيل الإسناد إلى غير مسا هو 1ه نظير إسناد الحركة إلى 
جالسالسّفينة والجرى إلى الميزاب إذاكانت السّفينة متحركة والماء جارياء ومنالمعلوم 
أن الأشياء الخارجبّة معلومة له تعالى بالذات بحيث يكون إسناد معلوميتها له تعالى 
حقيقيا لامجازيًا . و بعبارة أخرى العلم الارتسامى” مع ما فيه من الإشكال لا يكون علم| 
بالمعلوم الخارجى” أصلا فالالتزام به أشبه بذنى العلم عنه من إثباته كنا لاق . 
(آملى ؟١/5)‏ 
والحل” إن لم يعن معناه العرض ١/48‏ 
قال صدرالمتألهين: ولاخلاف لنا معهم أى القائلين بارتسام الصّورفذاته تعالى ف 
جميع ماذكروه فى إثباتها من الاصُول والمقدّمات ولافى وجوب أن يكون تلكث الصور 
المعقولة لوازم ذاته » ولافىكوتها قائمة بذاته غيرمتباينة عن ذاته» إنها المخالفة لنا معهم ى 
جعل تلكك الصّو رأعراضا وفأن” وجودها وجود ذهنئ» ولولاتصريحاتهم بأنها أعراض 
لأمكن لنا حمل مذهبهم على ما هوالحق” عندنا ولا يبعد أن يكون القول بعرضيتها من 
تصرّفات المتأخّربن حيث أن كرات قدمآء الفلاسقة القائلين بالصّوركانكسوايس وغيره 
خالية عن ذكرالعر ضيّة كما يظهر لمن تتبسع مأثوراتهم» . (هيدجى 15/4) 


ىب ا حواشى وتعليقات 


والحل إن لم يعن معناها العرض ١/45‏ 

إعلم ان العلم والقدرة والفاعلي والعليّة ووها قد تطلق وبراد منها نف سالإضافة 
المنأخترة عن وجود الطرفين الَبّى هى المضاف الحقيقى” » وقد تطلق و براد منها مبادى 
تلكث الإضافات » ففاعلييّة الار لاستّخونة مثلا قد تطلق وبراد منها النّسبة الَيّى بين النتار 
وبين المنفعل منهاء وقد تطلق ويراد منها الصورةالتوعية التارية المسخنة » وهى متقدمة 
على الفاعلية بالمعنى الأوّل أعنى الإضافة الَتى بينالثار وبين منفعلها المتأخّرة عنهما » و 
هذه المذكورات من العلم والقدرة والفاعليئّة بالمعنى الأوّل أعنى ما هى إضافة بين الشيين 
متأخر ة عنهما ليست من الصفات الكماليّة له تعالى» كيف و إلايلزم أن يكون لغيرذاته 
تعالى فى كاله اذى هو عينذاته مدخليئة وهو مستلزم لمدخلية غيره فىذاته لأن” مدخلية 
غيره فى كاله اذى هوعين ذاته مستازم لمدخليئّة غيره فىذاته وهوضرورىالبطلان واضح 
الاستحالة » بل هى أى هذه المذكورات بالمعبى الثانى أعنى بمعنى مبدء تلكك اللإضافات 
كمال لهتعالى وتكرن عينذاته» فعلمهتعالى وقدرته وفاعلَيته وعليءته وهكذا مايكون من 
هذا القببلى بمعنى ما هومبدء العالمية والقادرية والماعلية و نحوها لاحتاج إلى تحقق معلوم 
ومقدور ومنفعللأسَّها ليست نفس الإضافة بلهى مبدتها اذى بهتتحقّق الإضافة » فالمعلوم 
تبع للعلم والمقدورالقدرة والمفعول للفاعل لا العلم تبع للمعلوم والقدرة للمقدور وهكذا. 

(آملى ١/80م)‏ 

يهذا الاغتبار متأخّرة عن وجود متعلّقاتها ١8/48‏ 

فيلزم الحاجة فى أشرف صفاته إلى لوقه . (هيدجى 114) 
ولامدخلية لغيره تعالى فى تتميم ذاته أوصفاته ١١/4‏ 

كامرانه وليس مجد ان وجودها اتكشف») فعلمه ما سواه منطوقى علمه بذاته 
والشيئية التى بها يتم علمه بغيره شيئية الوجود الذى هو التّحوالأعلى من كل” وجود 
فإن شيثية الشىء بّامه لا بنقصه وما هو لم هوء فعلمه الذ"تى بذاته فى الأزل انطوى فيه 
علمه بالأشياء لأن ذائه جامعة لفعليّاتها . (سيزوارى )١410‏ 
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أمًا سمعت ١7/44‏ 

فإن ذلكك العلم بما هومضاف إلىالله علمه وهوبماهومضاف إلى المهيّات معلومه 
كا انه ماهومضاف إلىالله تعالى إبجاد حقيقى" وقدرة حقيقيئّة وبماهرمضاف إلى المهيات 
وجودها وانوجادها فالمقدور فى نفس القدرة منطو . ( سبزوارى /ا"11) 
أمّا سمعت منا ١17/48‏ 

غرضه من هذه العبارة تنظير علمه الذالى الكمالى فى عدم احتياجه إلى المعلوم إلى 
العلم الفعلى بمعنى كون فعله الُذى هوالإضافة الإشراقية قيَة والوجود المنبسط عبن علمه الذى 
لاستدعى متعلّقاً بل به يتحقق المتعلق » ووجه عدم الحاجة إل المتعلق فى العلم الفعلى 
هو ما تقدم فى قوله : 

وجودها بما هو العم سبق كنا ما انضاف إلا قد لحق 

وقد عر فت شرحه» ومن أن” الوجود المنبسط مما هو مضاف إليه سبحانه علم ويا 
هو مضاف الى المهيّات معلوم كما انه بما هو مضاف إليه تعالى إيجاد وقدرة أى فى مقام 
الفعل و بما هو مضاف إلى المهيّات وجودء فالعلم والمعلوم والإبجاد والوجود والقدرة 
والمقدوركاتها ثبىء واحد بالحقيقة والتفاوت بحسب تفاو ت الإضافة والإعتبار . 

(آمل 2 

كقول الرّضا (ع) له معنى الربوبية "١/48‏ 

معناها هو وجدان التّحوالأعلىم نكل" مربوب أوالخصوصيّة الى فالعلة بإزاء 
المعلول » ولولاها لم يتحقئق علليّة ومعلوليية؛ أوله معنى الربوبية سي 
الواحديّة بأسمائه للأعيان الثابتة ولم يوجد الموجودات المتفرقة اللابزالية بعد . 
معنى العالم ولامعلوم إذ علم ذاته بذاته لذاته على وجه استتبع علمه , ا 
اللابزاليّة لم يوجد بعد . (سبزوارى 117) 
كقول الرضاء رع( وله معنى الر بوبية ) خ:/١٠‏ 

قيل فى معنى أن" له الرّبوبية إذلا مربوب وجوه : 


٠‏ عرامى وتعلديات 


الاول» أن" له تعالى خصوصية بتلكك الخصوصيّة علّة لما سواه لامعنى أنه 
تعالى ذات له تلكك الخصوصية بل هوتعالى نفس تلكث الخصوصية حيث انكث قد 
عرفت مراراً أن فاعليّته تعالى للأشياء بنفس ذاته لاانّه تعالى شىء ثبت له الفاعلية . 

الثانى » أن" له معنى الرّبوبيّة فى عالم الأسماء و مقام الواحدية حيث أن تعيننه 
تعالى باعتبار صفة من صفاته المعبرعنه بالاسم مازوم لمهية من الماهيات المعبر عنهبا 
بالأعيان الثّابتة فى تلكث المرتبة ولم يوجد الموجودات المتشتئتة الوجود الّلابزاليّة بعد ى 
تلكك المرئبة م فله معنى الربوبيّة » أى فى مقام الواحدية « إذلا مربوب » أى لاتكون 
الموجودات اللاءزالية فى ذاك المقام . 

اثالث » أن له معنى الربوبيسة فى مقام الفيض المقدّس و إظهار ما فى مقام 
الفيض الأقدس وعالم العلم من الأعيان الشابتة فى عالم العين على طبق ما فى العلل لا عرفت 
غير مرة أن" فيضه المقد سأعنتى بهالوجود المنبسط بما هومضاف إليه تعالى إبجاد وربوبية 
ومتقدم وبما هومضاف إلى الأشياء وجود ومربوب ومتأخّر وتكون ربوبيته فى مرتبة لم 
يكن معها المربوب ويصدق أن" له معنى الرّبوبيّة إذلا مربوب» والمراد بالمعنى هوالمقصود 
كاان كلمة الحقيقيّة ف الفقرة الثانية أبضاً بمعنى المقصود. ولعل قوله(ع): و ولهحقيقة 
الإلمية إذلاماً لوه» إعادة لمعنىالفقرةالأولى» وبعبارة أخرى إذ إلالاهيئة والربوبيّة بمعنى 
واعبكين : 

الرابع » وجد أنه تعسالى فى مقام الأحديئة الحو الأعلى من كل” شىء على ما هو 
مورد البحث ف المقَام من مسثلة الكثر ة فى الوحدة » وحيث أن الحديث التو رى كان محتملا 
للمعانى الكّلائة ولا يكون متعيناً فى معنى الأخير عبدّر فىمقام الاستشهاد به للمعنى الأخير 
المبحوث عنه فى المقام بالتأييد لابالدليل . (آملى ؟/هم) 
كما يجزى سنمار *4/؟ 


جزى بنوه أبالغيلان عن كير و حمسن فعل [ كما يحخزى ستمار] 
ننه 


سبزوارى - هيدجى - آملى 1" 


على أن" الفعل فى نظائرالمقام منسلخ عن الزّمان 45/" 

المراد بنظار المقام كل] يكون المسند إليه الفعل مجرداً عن الزّمان كنبدء المبادى و 
ميع المجرّدات » وانسلاخه عن الزّمان لابمعنى تجريده عنه على ما بوهم بناء على أن يكون 
لمان جزء من مدلول الفعل بل بمعنى أن" الفعل موضوع لخصوصية مستلزمة لانفهام 
الّمان عنه إذا أطلق على الزّمانيات فتكون دلالته على الزّمان عند إطلاقه على الزّمانيّات 
بالالتزام العقلى” لابالدلالة التضمينية الوضعية . وتوضيحذلكك بأسط منهذا موكول 
إلى ما حققناه فى الأصول . (آملى 9/7*) 
إذ للأشياء *4/لم 

أى المهيّات فإن الثّىء هوالمشىء وجوده وهوالمهيّة وكذ المراد بالتقوش 
هوالمهيات» و إتّاكانت الوجودات الطّوليّة مرائى لصفاء الوجود وصيقليته » ألاترى 
الوجودات الطولية الى فيكك وهذه انموذجات نلكك وأنّها منزلة قلمكث ولوحككث و 
فضائكك وقدرك» فإن عقلكك البسيط قلمكك وعقلكك التفسانى لوحكث وصور الكلية 
قضاؤك وصورك الجزئية الخيالية قدرك كيف ارتسمت فها نقوش المهيّات الكلية 
والجزئيّة » فالكتابة مثلا الَتى هى فعل من أفعالكك كامنة اوّلا فى عقلكك السيط مون 
الحروف فى مداد رأس القلم الحستى” ثم" تبرز بنحوالكلية فىعقلكك التتفصيلى" التفسالى” 
مثل« أن كل” الف كذا » ووكل” باء كذا» وهكذاء ثم” تبرز بنحوالجزئية فخيالكك») 
تم تبريز بنحواجزئية الماديّة فاللوح الخارجى» ثم" بعد ماتم' نزولهاصعدت إلى المشاعر 
وإلى بنطاسياء وهكذا عادت كا ابتدأت . 

وأمًا تحقيق المهيئّات» ف العوالم الطتوليّة فقد مرّ وجهه منأن الوجود كل) كان 
تم كان أجمع للمفاهم والمهيّات وم نأن كل'موجود دود فى مرتبة يبى مراتب من الوجود 
ليس له فمها وجود وبإزائه هناك مهيّة حاملة لإمكانه وعدمه فى تلكك المراتب فتذكر . 

)١1717ىراوزيس(‎ 

إذ للأشياء أكوان سابقة 45/ل 

أى للاهيّات وجودات سابقة على وجو دها الخاصّ بهاء وهذه الوجودات السابقة 


51" حواشى ود تعليقات 


مترتسبة طوليّة لمكان صفاها وصقالتها تنتقش فما الماهيات لامرة بل مرات » فالإنسان 
الموجود بوجوده الخاص ينتقش فى عال المثل المعلقة مثلا فوجد تارة بوجوده الخاص 
وأخرغ بالوجود المثالىالمعلّق » وثالثة يوجد فعا النّفوس الكليئة مرّتين: مرة منناحية 
انتقاشه من حيث هوموجود بوجوده الخاصّ وأخرى منحيث هو موجود فعالم المثل 
المعللقة » ورابعة توجد فى عالم أرباب الأنواع ثلاث مرّات: مرة منحيث هو موجود 
بوجوده الخاصّ . وأخرى من حيث هوموجود فعالم الخيال المنفصل أعنىعال المثال؛ 
وثالثة منحي ثكونه موجوداً فى عالم الننفس الكللّى"» وخامسة فى عالم العقلالمتتصل بعالم 
العقول المتكافئة أربع مرّات» وهكذا حتى ينتهى إلى وجود الواجب - جل شأنه - اذى 
هوكل الوجود و بوجوده يوجدكل” موجود على ما مرفى قضيّة بسيط الحقيقة كل" 
الأشياء . ( آملى 5١0/7‏ ) 
كمرائى 4/45 

أى الوجودات كران متفاوتة وق كل مرتبة منمراتب الوجود نحوظهور للثىء» 
فالإنسان مثلا له فىكل” درجة من درجات وجوده العقلى" والخيالى” والحستّى والتفظي" 
والكتبى والعييى نوع ظهورء فالوجودات المترتتبة للأشياء كرائى لها . (هيدجى )7١9‏ 
فذا مراتب حال عاملها وصاحبها يبان علمه 45/+> 

أىكلمة ذا مراتب) حال عاملها قوله «يباك) وصاحبها قوله « علمه » والمعنى 
انكشاف الأشياء له تعالى مراتب متعدّدة يظهر علمه فى حال كونه ذا مراتب » وتلكك 
المراتب ستة : خمسة منها متنفق فا وهىالعناية والقم والاوح والقضاء والقدرء وواحدة 
تلفة فيه أنكرها صدرالتألهين ولكدها عند المصنف مرضى وهى مرتبة القدرالعينى" 
ا معبرعنها بسجل” الكون أى دفترالوجود العينى » ولعل” تسميتها بسجل” الكون. اقتباس 
منالقرآن الكريم ٠:‏ يسوم نتطنوى السمّاء كتطتى السّجل” للتكتتب». (آمل؟/41) 
سجل كون 7/45 
أى دفترالوجود الكو » فله حضور علمى عند الحق" لكونه معلوله والمعلول 


سبزوارى - هيد جى - آملى و ا 


ربط محض لعانّته » ومن أسقط نظر إلى ان العلم والمعلوم بالذات لابد أن يكون وجوده 
للعالمء وهذا الوجود الطبيعىئ موجود للادة بعلاوة ان" بناء العلم على الوجود الحضورى 
وهذا مشوب بالتباعد المكالى والتادى الزمالى . والجواب ان" وجوده للادة لابغيبه عن 
الجق" المحيط والتباعد والتمادى المذكوران لا رجانه عن حضورما نبجب وجوده . 
(سيزوارى )١758‏ 

سجل كون ٠//45‏ 

اقتباس من كتاب الإلطى : ويتوم نتطوى السماء- كتطى السججل للكتب » 
اد به صحيفة الأكوان المكتوبة بمداد المواد" الجسمانيئّة الهيولانية؛ إذ تلكث العوالم العالية 
كتب الهية وصحف ربانية . (هيدجى 159) 
بعضهم أسقط 8/45 

وهو صدرالم تا لين فى الأسفار حيث قال : « فا أتخف قول من حك بأن” تلكك 
الصور الجزئيّة فى مواد”ها الخارجيّة اخيرة مراتب علمه تعالى » وكأنّه سبهى أو نسى 
ماقراءة فالكتب الحكية أن” كل" إدراك وعم فهو بضرب من التنجريد عن المادة 
وهذه الصّور معهودة فى اللمأدّة مشوبة بالأعدام والظايات . (هيدجى )١114‏ 
عناية 84/4 

أنكرها الإشراقيتون وأثبتها أتباع المشتائين ولكنّها عنده, صور زائدة على ذاته 
على وجه العروض وقد علمت ما فيه. والفرق بينالقضآء وبينها عندهم على ما قال المحا م 
أنه فى مفهوم العناية تخصيصا » و هو تعلق العلم بالوجه الأصلح والنظام الأليق بحلاف 
القضآء فإنته العم بوجود الموجودات حملة » ولكن قول المصدّف بعد أسطر كما يقول به 
المشائون صري فى أن" القضاء عندهم هى الصو رالقائمة فى القلم بنحو الارتسام» والفرق 
بنهما على رأى المصدّف - قلس سرره أحدهما فى مرتبة الات والآخر فىمرتبة المتأخترة 
عن الذدّات حيث قال فى متعللّقاته على الأسفار : ولماكان القضآء هوالعل الكلى المحيط 
الذى بعد مرتبة الذات على ضربين : قضاء [حمالى و هوالصور القآئمة بالق أعنى العقل 


14" حواشى وتعليقات 


الأول بل مجموع العقول الطتّولية لان التترتيب يؤدّى إلى الوحدة» وقضآء تفصيل” 
أولى وهوالصورالفائضة بالعقول التتفصيلينة أعنى الطتبقة المتكافئة» وتفصيل” ثانوى وهو 
الصور الفّائضة على الدتفوس الكلية المسأة بالوح المحفوظ ويام الكتاب . 

(هيدجى 117٠١‏ 
مشتملا على كل الخيرات ١١/45‏ 

أشرنا بلفظ الخير إلى أن المراد اشتّاله على فعلياتها وجهاتما النتورية لانقايصها 
وجهاتها الظلانية . (سيزوارى )١88‏ 
مشتملا على كل الخيرات ١١/55‏ 

قد مر فى الحواشى السابقة أنه يعتتر فىكل” ممكن موجود اعتبارات ثلاث : 

. وجوده اذى هوجهة خيريته ونوريته‎ -١ 

1 وحل وجوده اذى هوعبارة عن عدم وجدانه اوجودآخر يكافؤه أو وجود 
فوقه فى المرتبة حيث أن" كل" وجود دان فاقد مرتبسة الأعلى منه وكل” وجود عمال 
واجد لمرتبة ما دونه كنا هوالحكم فى العلّة والمعلول حيث أن العلّة واجدة لهام مراتب 
معلولها ولايكون المعلول واجداً لجميع مراتب علدّته » و إن شئت فقل إن" العلّة مرتبة 
الشديدة من المعلول فذات وجود المعاول ملغاة عنه حدّه الَذى هو ضعفه الذى يرجع 
إلى الأمرالعدمى تتحقّق فالعلّة وإن لم يكن ضعفه فها . 

وما ينتزع من حد وجوده اذى هو عبارة عن المهيّة التى هى أمر عدى» 
فالمر اد باشهال الوجود البسيط على كل الخبرات «واشمّاله علىجهةالوجود م نكل" موجود 
وإن كان مسلوبا عنه ما برجع إلى حذه أو إلى مهينته . (آملى ؟/47) 
وهى عند المشائين صور مرتسمة فى ذاته ١7/45‏ 

المشسائون أثبتواالعلم العنائى للحق”تعالىشأنه ووافقهم فىذلكك أرباب الحككة المتعالية 
أعنى صدر ال متألّهن - قد س سره - و أتباعه وإن اختلفوا معهم حيث أنّه عندالمشائين عبارة 
عن الصور المرتسمة فى الصقع الرّبوبى وعند ارباب الحكة المتعالية و منهم المصدّف - 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ آملى 1" 


قدّس سره - عبارة عن نفسسذاته تعالى الُذى عرفت انه عين علمه بذاته» وبالعلم بذاته 
يعم جميع ماعداه علماً احمالياً عي نالكشف التتفصيلى » فالفرق بينالمذهبينهو زيادةالعم 
العنالى عند المشسّاء وعينيئّته عند المصتّف وأحزابه » وأما الإشراقيون فهم منكرون للع 
لعنالى حيث أنهم لابقولون بالصّور المرتسمة و أن علمه بذاته علم إحمالى” فقط بما عداه 
لاجهة كشف تفصيلى” فيه أصلاء فهم لايقولون بالعلم العنائى” . (آملى 47/7) 
وفعلا أى منشأ لذلكك النتظام ١/45‏ 

أتى بكلمة وأى» التتفسيرية للاحتراز عن العلم الفعلى بمعنى كونه ق مرتبة الفعل 
أعنى به الوجود المنبسط الّذى قد عرفت انّه فعله وانّه عين علمه فى مرتبة فعله . فالعلم 
العنائى عند المصتّف - قدّس سيرّه ‏ تبعاً لصدرالمتألهين - قدّس سره - هوعلمه تعسالى 
بالأشياء فى مرتبة ذاته علا مقدّساً عن شوب الإمكان والتركيب وهو وجوده تعالى بحيث 
ينكشف له الموجودات الواقعة فى عالم الإمكان على نظام أتم” مؤديا إلى وجودها فى الخارج 
مطابقا له أم تأدية . قال المصدّف فى حاشيته على الأسفار : والعناية هى العلم الستابق التفصيلى 
الفعلىٌ بالنّظام الأحسن » والعلم الفعلى” بالنّظامالأحسن مايكون علّة له وهذه صادقة على 
ذلكك العلم الذكاتى"». (آملى ؟/"41) 
أى عالم الكون ١4/45‏ 

معنى الطبع . (هيدجى ١10؟7)‏ 
من نظامه الربانى ١5/55‏ 

أى من نظامه العلمى» وعلمه بالنظام أما علىطريقة ارتسام الصّور فلأنّه عند 
فائليه بترتيب سببى” ومسبّى” كا فى تقدم صورةالأربعة على الرُوجِيّة و تقدم صورة 
لروجِيّة على صورة زوج الرّوجيّة مثلا » وأمًا على المنبج الأعلى والمشرب الأحلى من 
وجدانه التّحو الأتم الأمبئ من كل" وجود فللترتب بين مفاهيم الصّفات كتقدم الحيوة 
على العلم وتقدّمه على المشيّة والإرادة ونحوها » وللتّرتب بينالمهيات الثابتات ا 
لتقدام مهيّات الجواهر على مهيسات الأعراض وتقدّم المهيّات البسيطة على المهيات 


01" حواشى وتعليقات 


المركتبة والفسحة باعتبار وجودها بوجود واسع علمى وجوبى . (سيزوارى 188) 
إشارة إلى أنه لايمكن نظام أشرف من هذا النتظام ١4/45‏ 
وقد أو ضحالغزا لىق كتاب التوك من الإحياء أشرفية هذا النظام المشاهد ببيان 
آخر أوف . (آمل ؟/"18) 
لكونه ظلا للجميع ٠5/45‏ 
لأن” نظام الأمورالواقعة قعة فى هذا العالم متعلّق محركات الأفلاك وأوضاعها و 
نظام الأفلاك ظل” لنظام عالم القضاء الإلهى' الذذى فى غاية التّماه وعلى أحدن التطام . 
يقث 
وهوالعقلالآول قلم ١8/45‏ 
إذ القلم عبارة عما يكون واسطة فى إضافة ما فى سر المكنون من مبدء مفيضه و 
ظهوره فى عالم الشمادة والتشر على الوح والقرطاس والعمّا الأوّل لإضافة صور- 
المصورات من مبدء الفيض ونقشها فى قوابلها على وجه التجدّد والتتقضى كذلكك . 
(آمل ؟/11) 
لكونه وسائط فى إفاضة العلوم ١4/45‏ 
قال الله تعالى : و إقثرأ وربّكتك االأكثرم” الى عشم بالقتلم 6. 
(مبلجي. 011 
وبوجه كل العقول ١4/45‏ 
بعنى العقول المثر تبة الطولية كلها أقلام علية : فالعقل الأول يكم ونهوالقم الأعلى. 
وهذا الوجه الذى بويكون كل العقول أقلاماً هوالتترتب الطولى بينها المستلزم لوجدان 
كل عال منها حميع فعليات ما دونه بوجه البساطة والوحدة وكون كل” سافل منها مقام 
نشر العمل المتقدم عليه فيكون التترتتب الطولى بينها مؤدياً إلى الرحدة يجامعيئة كل” ما 
فوق فعليات ما دونه على نحو اللّف وواجدية كل ما دون كالات ما فوقه بنحوالتشر 
وإنا التتفاوت بينها بنحوى الف والنتشر . (آمل ؟/44) 
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وصور قامت بهء أى بالقلم ٠١/45‏ 
يعنى ان المثلالأفلاطونيئّة والعقول المتكافثة العرضيته عالم القضاء الحتمتى ولكنه 
فضاء تفصيلى كا ان العقول المترتبة الطدوليئّة االتىهىالقلم قضاء إحمالى. قال المصندف فى 
حاشيته على الأسفار : د القضاء هوالعم الكلّى الحيط اذى بعد مرتبة الذّات وهو 
على ضربين : ١‏ قضاء إحالى” وهو الصور القائمة بالقلم أعنى العقل الأول بل مجموع 
العقول الطدوليّة لأن التّرتيب يؤدَّى إلى الوحدة . -١‏ قضاء تفصيلى أوَلى" وهوالصورة 
القائمة بالعقول التفصيليّة أعنى الطبقة المتكافئة » وتفصيلى” ثانوى” وهوالصسور الفائضة على 
التفوس الكليّة من جهتها العقليّة المسمّاة باللنّوح المحفوظ وباام الكتاب» . 
١آمل‏ ؟لره:) 
وصوراً ١/410‏ 
منصوب بفعل مقَدَّريفسّره قوله : وحمعها) تقدير البيت: وجمع كل صورمنالصور 
القضائيّة الصور الى نحتهء وظهر انه لم,رد من قوله : و وصفناها» الوصف التّحوى أى 
التعت بل أراد بيان <ال الصّور القضائيّة بأن” كل” واحد منها يجمع الصور الى نحته 
بنحو الوحدة . (هيدجى )77١‏ 
قضازه التفصيلى” 417 /ه 
لأن"القضاء وجود الشبىء فعالم الإبداع علىسبيل الكلّيّة كما ان" القدر وجوده فى 
عالم الإختراع ونشأة الإنشاء على سبيل از ئيئة » وهنا قضاء أكثر تفصيلا وهوهذهالصور 
اللفاضة على الوح المحفوظ اذى هو النفتس الكليئة . وإنما كان القلم قضاء إحاليسا 
لوجدانه وجودات الصدّور القضائيّة ممرتبتهها وكلا قسمها بنحو واحد بسيط» فللقضاء 
التفصيى” الأولى" محل" صدورى وهوالقم ومحل القبول وهوالوح المحفوظ . 
(سيزوارى )1١79‏ 
لكونها عقولا عزضيةمتكافئة 407 /ه 
إن قلت : كيف تكون متكافئة وقد قال قيامها به صدور بلا واسطة أو بواسطة . 


قلت : المراد بالق هنا مجموع العقول الطولية . (هيدجى ١07؟7)‏ 
نفس سما 417//ا 

سيأنى فى موضعه إن شاءالله أن" نفوس السّموات تتصور العقول الدّسعة الى تتشبه 
بها فى تدويراتها أجسامها وتدرك أيضاً ح ركاتها و أوضاعها الجزثيئة » ففها شىء كعاقلتنا 
تعمّل الكليّات والمجردات وشىءكخيالنا وحسنا المشئرك تدرك الجرئيات . 

)١94/ (سبزوارى‎ 

نفس سماء كلية 7/4107 

إعم ان المحققين ذهبوا إلى أن للسّاء نفسين : ١‏ كلى تندرك الكلّيتات 
والمجردات وهى فى السّاء كالنفس المجرّد المدرك للمعقولات ف الإنسان وهى المعبر 
عنها بالاوح المحفوظ . 1 نفس جزى تدرك الجزئيّات وهى فبها كخيالنا والحمس 
المشترك منا و يعبر عنها بلوح المحو والإثبات » وكونها لوحا كالتفس الكلّية لأجل 
قبولما الصور الفائضة عابهما مما فوقهاء والتدعبير عنها بالمحو والإثبات وعن النتفس 
الكليّة باللوح المحفوظ لأجلتغيسرمافيها لأجل كونها صوراً جزئيّة وانحفاظ ما فىالّفس 
الكلّية عن التغير لأجل تجرّدها وكليتتها . (آملى 7/ه4) 
صفة نفس //4٠7‏ 

فيه مالا حنى . (هيدجى )77١‏ 
لوح حفظ 8/417 

قال صدر المتألهين : «الدّوح المحفوظ عبارة عن التّفس الكلّيّة الفلكيّة سيّما 
الفلكك الأقصى إذ كلما جرى ف العالم أو سيجرى مكتوب ثبت ف التفوس الفلكيّة 
فإنها عالمة بلوازم حركاتمها » انتّهبى . 

قد سبق عن المصتّف فى مبحث توحيد إله العالم نقلا عن الشتيخ وجه إطلاق لفظ 
كل على العمل والنتفس وان فيه استعالينء أممًا ان" للفلكك نفسا منطبعة فقطء أوله نفساً 
مجرّدة مدركة للكلّيّات فقط ‏ أوله النتفسي نكلتهما معاء أو لنفسه هويّة واحدة ذات 
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مرتبتين فيه أقوال #تلفة سيشير إلى بعضها فى الفريدة السادسة . (هيدجى )77١‏ 
فإن القدر ١7/841‏ 

بتَال له : وكتاب المحو والإثيات » . (هيد جى )77١‏ 
فإن القدر على وزان القضاء ١١/417‏ 

قال المصدّف - قدّسسرًه ‏ فى حاشيته على الأسفار: والقدر على ضربين: علمى 
وهوالصّورالائمة بالنّفوس المنطبعةالفلكية والأشباح المثالية» وعينى” وهوبالحقيقة دور 
مرتسبة حل الوجود . وقال صدرالم تأ هين - قدس سره - القدر عبارة عن وجود صور 
الموجودات فى عالم التفسى السّارى على وجه الجزئى” مطابقة لا فى مواداها الخارجية 
الشتخصية مستندة إلىأسبامها وعللها واجبة مها لازمة لاوقاتما المعيّنة وأمكتها المخصوصة 
ويشملها القضاء شمول العناية للقضاء . (آملى 15/7) 
القضاء ١١/417‏ 

وبقال له : وام الكتاب وكا أشار إليه بقوله تعالى' : و بمحوا الله ما يشآء و 
ثبت وعثده أم الكتتاب » . (هيدجى ١7؟7)‏ 
وتلكك الصّور عند المشائين ١/8417‏ 

قال - قدس سره فى حاشية الأسفار : ووهى أى هذه الصّور عندالمشائين على 
سبيل الإنطبا ع ؛ وأمّا عند الإشراقيين فعلىسبيل المظهريّة لكون الصو رالقدرية عندهم 
مثل معلّقة قائمة بذواتها . (آملى )15/١‏ 
وعند الإشراقيين المثل المعلئقه ١4/541‏ 

فالصّور القدريئة السّابقة على الصّور الكونيّة الطتبيعيئة إتفاقيّة بين الفئتين لا 
انها عند المشسّائين مرتسمة ىلوح النّفس المنطبعة الساويّة» لآن" السموات كا تعلم - 
أوضاعها ولوازم أوضاعها بنحوالكلية أى كلا كان كذا من الأوضاع كان كذا مسن 
اللّوازم كذلكك تدر ك أوضاعها الصّادرة عنها بنحو الجزئيّة ولوازمها الجرئية فى هذاالعالم 
الكونى” إذ العلم بالمازوم مستلزم للعم بالتلازم . (سبزوارى 115) 


المثل المعلقة ١4/8517‏ 
المسمناة بعالم المثال والخيال المنففصل وهى الأبدان الى تعلّقت بهالنفوس المفارقة : 
(هيدجى )7١07١‏ 

علميه ١5/417‏ 
إشارة إلى ما هوالمرضى" عنده من أن" القدرعلى ضربين : وعلمى وهوالصورالقائمة 
بالنفوس المنطبعة الفلكيّة والأشباح المثاليسة » وعينى” وهوبالحقيقة صور مرتتبة سل" 

الوجود . (هيدجى ١7؟)‏ 
وسجل الكون ١١/417‏ 

أى دفترالوجود الكونى هوالقدرالعينى" وهوأعنى عالم الوجود الكيانى مرتبةالأخيرة 
من مراتب علمه تعالى وهى القدر العينى' باصطلاح بعض . 

وقد اختلف كلات صدر المتألّهين فيه » فأثبته من مراتب العلم ىكتاب المبدء 
والمعاد» وأنكره فى الأسفار وشتّع الفاعل به غاية التشنيع . (آمللى ؟/45) 
أى عينى القدر والقدرالعينى” ١5/41‏ 

لكن ما هى مضافة إلى المبادى العالية قدر عينى كما انها ما هى هى مقدرة . 

)١5:٠ «(سبزوارى‎ 

ماخوذة بالنسبة إلى المبادى ١94/841‏ 

يعنى ان” حميع الماديات والزّمانيئّات بالقياس إلى إحاطة عل الله تعالى إليها علماً 
حضورياً قضاآء عينى” . (هيدجى 707) 
ولكن مأخوذة بالّنسبة إلى المبادى طولا” ١4/41‏ 

وتكو ن مبذه النسبة منعالم الدّهرء إذ الدهر عنده نسبة المتغير إلى الشّابت كنا مر 
مراراً. وقيل إن مراده - قد سسره - أن" حميع المادينّات والزّمانيئّات بالقياس إلى إحاطة 
عم الله سبحانه إلييا علماً حضورياً قضاء عبنى”: وإذا كان إطلاق القضاء على الصور 
العينيية فى لسان المحقّق الداماد جاريا مع كون عالح القضام كنا عرفت أبسط و أشرف 
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وأقدم فلا غروف إطلاق القدر علها ولا مؤاخذة فى إطلاقه سيم| مذه المؤاخذة الشديدة. 
(آملى )48/١‏ 
فاطلاق القدر ١94/517‏ 
أىحين إطلاق السّيد القضاء على الصور العينية فلا غروى إطلاق القدرعلبها. 
قال صدرالتأتهين: « وأما وجود هذه الأكوان الماديّة فىموادها الهيولائية الظلانية 
فهل هىأيضا منمراتب العلم كنا ظن” أم” لاء فاق" ان" ذلك ظن فاسد فإن هذا الوجود 
ليس وجوداً إدراكياء نعمء لوقيل إنّها معلومة بالعرض بواسطة الصور الإدراكيسة 
المطابقة لها لكان متوجتها» انتهى ملخّصاً . (هيدجى 777) 
وهذا الور عين المشبة والشعور 5١/41‏ 
بل الآنوار القاهرة والمدبّرة عينالمشيّة والشعورفكيف يكون نورالأنوارمبريرهانه. 
(سبزوارى )١5٠‏ 
لأالفياضيّة لازم الور 77/417 
فالدّور فيّاض لذاته يعنى ان" علمه بالأشيآء نفس إبجاده لها وله الإضافة الفعالية 
إلى نيع الأشيآء . (هيدجى 01؟) 
وهذا عين المشيّة والشعور ١/48‏ 
القدرة كما فسّرها ف الشّواهد الرّبوييّة هى الإفاضة مع العلم والمشيّة. قال - قدس 
ره - وقدرته تعالى إفاضة الأشيآء عنه بمشيته الى لاتزيد على ذاته وهى العناية الأزلية 
الى هى علمه الّذى لابزيد على ذاته . . (آملى ؟ /44) 
أى الحدوث الرّمانىي 1/48 
أى مسبوقيّة الفعل بالعدم سبقاً انفكاكيا . (هيدجى 171؟) 
فاعتبروا /4/؟ 
إعل ان بعضهم اعتبرو | ف القدرة إمكان التّرك إمكانا ذاتيّاء وبعضهم إمكانه إمكانا 
وقوعياء والممكن الوقوعى مالا يلزم من فرض وقوعه ال والحال ان" فيه كل المحال 


11 حواشى وتعليقات 


لأن عدم المعلو ل كاشف عن عدم عدّته كعدم العقل الأوّل أوعدمالفعلالمطلوب» وبعضهم 
اعتبروا الوقوع فى التدّرك» وفيه انّه تخدف المعلول عنالعلّة التنامة . (سبزوارى )١4١‏ 
فاعتيروا فى مفهوم القدرة 5/47 

قد سبق مثا الإشارة إلى دليلهم وجوابه فى مبحث القوة والفعل. (هيدجى )١77‏ 
وقد عرفوا القدرة بصححة الفعل والرك 48/م 

اعلم ان" للقدرة تعريفين مشهورين : أحدهما » للمتكلّمين و هو ان القدرة هى 
صحة صدور الفعل ولاصدوره؛» والمراد من الصّحة هىالإمكان والجواز العملى و مرجعه 
إلى الإمكان الذ الى » فعنى صحة الفعل والتّرك هوان كل" واحد من طرف الفعل والتدّرك 
بالقياس إلى ذات الفاعل ممكن بالإمكان الذتاتى” بحيث أنه فىذاته مع قطع التتظرعنا 
هو مارج عن ذاته بمكن بالإمكان الذاتى"» و يجوز بالتتجورز العقلى” أن يصدر منه 
الفعل وأن لا يصدر وإنكان بالنظر إلى ما هو خخارج عنذاته مثل إرادته الرّائدة عن ذاته 
ونحوها ثما بجحب صدوره أويمتنع صدوره » ولكنهذا الوجوب والإمتناع الطارى بملاحظة 
ما هوخارج عنذات الفاعل لايناى الإمكان الذاتى” بالنظرإلى ذاته كما فى كل” ممكن ذاتى” 
حيث ان وجوده محفوف بوجوبين لكن احتفافه مهما لاينانى إمكانه فإن” الإمكان حم 
له بالنظرإلىذاته» والوجوب سواءكانالسّابقعلى وجوده أو اللاحق عنه حم له بالتظر 
إلى غيره » وق-د مر فى مباحث الإمكان اجهاع الإمكان الذ ابى” مع الوجوب والامتناع 
الغيريين بل الممكن لامخلو عن أحدهما أبداً حيث أنّه إما موجود أو معدوم وفى حال 
وجوده #فوف بوجوبين وق حال عدمه محفوف بامتناعين . 

ولاءنى ان القدرة مبذا المعنى نا يتصور فيمن كان فعله الصتّادر عنه متوقّفا على 
أمور خارجة عن ذاته من العلم والإراده الزّائدتين علىذاته» وأمًا بالتّظر إلى فاعل يكون 
علمه و إرادته وكلما يتوقّف عليه فعله نفس ذاته فهو من حيث نفس ذاته اذى عبن 
العلم والإرادة ثما لايصح إمكان فعله و تركه لآن ذاته مع قطع النتظر عمًا عداه بمنزلة 
ذات الفاعل اذى يكون علمه وإرادته زائدتين على ذاته و يلاحظ فعله بالتسبة إلى ذاته 
في حال علمه وإرادته. وبما ذكريظهر تفسيرالثانى للقدرة وهوتفسير ا دكماء من أن القدرة 
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كون الفاعل فى ذاته إن شاء فعل و إن لم يشاء لم يفعل سواءكانت مشيته زائدة على ذاته 
كافى الممكن أوكانت عين ذائه كنا فى الواجب» وسواء كان على سبيل الدّوام شاء وفعل 
أولم يشاء وم يفعل» أوشاء ىوقت وفعل فيه ولم يشاء فى وقت ولم يفعل فيه ما الواجب 
أبضاً على رأىالمتكلّمين. وليس من شرط القدرة عندهم تفكيكك الفعل عن الفاعل ولا 
تعلّقها بالطّرفين فى وقتين ولايكون المعتير فبها عندهم دوام الفعل أودوام الدّرك بل هى 
بذا المعنى يعم" الجميع فى مقابل الفاعل بالإيجاب الّذى لايكون تأثيره فى فعله مع العم 
والمشية كتأثيرالثار فى الإحراق مثلا . (آملى )5١0/7‏ 
وواجب الوجود بالذّات 4/48 

كيف وقد بيّنا سابقا انكل" الصفات الكماليّة له يرجع إلى وجوده الحقيق ؛ 
فوجومها وجوبه ووجوده البسيط المبسوط كيف يكون موضوع الإمكان ولامهيية له 
والإمكان الذاتى موضوعه المهيّة حيثِيّةالوجود مطلقًا وحيثية الوجوب والإباء عنالعدم؛ 
فكيف الوجود البسيط المبسوط؟» فكيف يعرف قدرته الوجوبية بالصحة والإمكان؟» 
وهل يصح على وجوده الصحة حتتى تصح” على قدرته أو ساير صفاته تعالى ؟ . 

)١5٠ (سبزوارى‎ 

فالقدرة كون الفاعل /54/4 

فالقادرهو اذى إنشاء فعل وإن لم يشاء لم يفعل» وهذه الثشرطية صادقة و إن 
وجبت المشيّة وامتنعتالّلامشيّة» إذ وجوب المقدم وامتناعه لاينائفى صدق الشسرطية . فن 
توهم انه لابدّ فىكون الفاعل قادراً أن يقع منهاللامشيّة وقتا ما أوصح وقوعها أخطأ 
لان" الواجب تعالى يصدق عليه انّه لولم يشاء لم يفعل و إنكان ذلكك المفروض مالا » 
لان مشيّة الله واجبة كذاته لانّها عين ذاته كما يصدق لولم يكن الصانع موجودا لم يكن 
العالم موجودا وإنكانت هذه الحملية كاذبة. (هيدجى 177؟) 
فالقدرة كون الفاعل بحيث /4/4 

لكنته شاء ففعل فهذاء يصح" ففقدرته والصّحة والإمكان لايصح إذ ليس فيه 
اعتبار إمكان والشّرطية لاترجع إليه لأنها تتالتف من واجبين و من ممتنعين كنا تتاف 
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من ممكنين » وإنما يتط رق الشرطية لكون وجوده تعالى عينالعلم والمشية والإرادة فيصدق 
انّه إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل لكونه ليس كالطبايع العديمة الشتعور العديمة المشية» 
ففجرد العلم والمشية يقنضى ذلكك و ان لا يتطرق ترك الفعل لتاميته وغنائه وجوده 
وعدم جواز أفول نوره وتناهى فيضه . (سبزوارى )١4١‏ 
كماقلنا /5/ه 

متعلق بقوله : « لايازمها » . (هيدجى /17؟) 
كما قانا /5/ه 

أى فى قولنا: ولايازمنها حدوث ما فعل» وأشرنا إلى تعريف القدرة وإنّها عبارة 
عن كدون الفاعل بحيث إن شاء فعل وإن لم يشاء لم يفعل » لأن” هذا التعريف هو الَذى 
مجامع مع عدم حدوث المقدور مخلاف الشعريف المرضى عندالمتكلمين حيث أنه يعتير 
فالقدرة عليه انفكاك متعلّقها وقتاً ما عنالذ”ات. وقد اعتبر بعضهم إهكان التثرك إمكانا 
ذاتياً وبعضهم إمكانه إمكانا وقوعياً . (آمللى ؟٠/١ه)‏ 
لكن بالفعلالشعور /4/ه 

إشارة إلىالفرق بين القادرالمختار والفاعل الموجب» فالأوّل هوالّذى يكون عالما 
بصدور الفعل عنه» والثانى هوالّذى لايكون عالماً بصدورالفعل عنه كالقوى الطبيعية. 
فا يقال منأن” الفرق بينهما ان المختارما بمكنه أن يفعل وأن لا يفعل والموجب مالابمكنه 
أن لايفعل باطل . (هيدجى 1078؟) 
ويلزمه المشية المعتيرة /4/" 

أى اقتصرنا فى العبارة على اعتبار الشّعور فى القدرة ولم نعتبر المشية لوجهين : 

أحدهماء ف الواجب تعالىلآن مشيته وإرادته علمه المنشاء للنتظام الأحسن من حيث 
اشماله على الخير والسنا والحسن والمهاء فيككون مرادا تبعا لإرادته ذاته وابتهاجه بذاته 
بل قال الاشعرى :( الإرادة نفس اعتقاد المنفعةع . 


وثانهماء عام وهو انه قد سبق اعتبارها أيضاً فى مبحث القوّة والفعل . 
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والحاصل أنه لايعتبّر فى القدرة الصّحّة والإمكان مطلقا ووقوع التّرك» وأمًا 
الحدوث والتجدد فالعالم فندليل آخرء فبطل قول منادعىالتلاز م بين التتفسير ب نأى 
رصعة الفعل والتّرك» ودكون الفاعل نحيث . ...1 وباطلأبضاً قول من يرجع الإمكان 
إلىطرف العالم لوجهين: أحدهه! ان المعرف عين المعرف فكيف يعرف القدرة الَنىهى 
صفة الفاعل بالإمكان التذى هوصفة المفعول » وثانهما انّه يلزم أن يكون تأثير الطبايع 
قدرة لإمكان مفعولاتها فلايبق إيجاب أصلا . (سبيزوارى )١4١‏ 
ويلزمه /5/5 

دفع لما يتوهم من عدم المناسبة بين قوله: وفالقدرةكون الفاعل حيث إنشاء. ٠.‏ ) 
وبين قوله كما قلنا : و لكن بالفعل الشعور...» . (هيدجى 71؟7) 
وبلزمه المشية /4/* 

هذا إعتذار عن ترك ذكرالمشيّة فها يعتبر فى القدرة و هوالعم والمشبة والإقتصار 
على ذكر العلم فقطء وبيان الاعتذار على ما أفاده فى الحاشية أمران : أحدهماء ان ذكر 
اعتبار العلم فالقدرة يغنى عن اعتبار المشيّة فها وذلكك فى خصوص قدرة الواجب حيثث 
أن" علمه تعالى إرادته وكلاهما عين ذاته الأحدية فلامحتاج مع اعتبارالعلم فى قدرته اعتبار 
مشيته تعالىأيضاً لأن مشيته تعالى يلازم علمه أعنىمفهوماً لاتحادهما مصداقا. وثانيهماء 
أن إعتبار المشيّة فىالقدرة مطلقاً ولو فى غيرالواجب قد ذكر فى مبحث القوة والفعل 
حيث قال : 

للقدرة انم قوّة فعلية إن قارنت بالعلم والمشية (آملى 51/7) 

فالحق موجب 8/48 

متفرع على المصراع الأوّل يعنى لما وجب علمه بفعله وكسان العلم والمشيئة واحداً 
عن ذاته تعسالى'”كان فاعلا تار أوكان صدورالفعل بإرادته وعلمه ورضاه» ولايكون 
فاعلا غير تار وان" فعله صدر عنه بالجبر مع أنه وجب صدور الفعل عنه با لإرادة 


والعلم . 
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وبالجملة ان" الموجب المقابل للمختار ما جب عليه الفعل» ولذا قيل: « الوجوب 
بالإرادة والإختيار لاينافى الإزادة والإختيار بل يؤكدهما » لأن اتم” الأسباب ما يجب به 
المسب فأتم” الإرادات ما يحب به المراد . (هيدجى 7174) 
عموم الجعل ١7/5/‏ 

فاعل «يعطى» . (هيدجى 75؟) 
يعطى عمومها عموم الجعل ١1//4/‏ 

هذا البرهان مركب من مقدّمتين : إحدبهما » أن" ملاك المجعوليّة عام فحميع 
الممكنات فيعمها الجعل لعموم ملاكه . والثّانية » أن" المؤثّر فى الوجود ليس إلا الله 
سبحانه وتعالى ولاجاعل [ لا إياه . 

أمما المقدّمة الأولى' فطريق إثباتها هوان” ملاك المجعوليّة هوالإمكان حيث أن" 
الممكن لإمكانه محتاج إلى الجاعل وإن علّة [حتياجه إلىالعلة هوإمكانه حسب ما تقدم فى 
مبحث الإمكان. وأمًا المقدمة الثانية فلا أشار اليه المصدّف - قدّسسره - فى العبارة » 
وحاصله أن غير الواجب إما تمكن أو ممتنع » والممكن إما موجود أو معدوم» لاسبيل 
إلى توهم جاعليّة الممتنع أوالمكن المعدوم لآن المعدوم لاشىء مخض فكيف يمكن أن يتوهم 
أن يكون عشىء الشبىء ومعطى وجوده . وأما الممكن ا موجود فهو لا لو عن ملابسة 
اللقوة من الإمكان الل الى فى حميعه والاستعدادى' فى بعض أقسامهء والإمكان سواءكان 
ذاتياً أو استعدادياً عبارة عن اللااقتضاء بالنتسبة إلى شثىء والعدم لايصلح أن يكون مفيد 
الوجود . وبعبارة أوضح مالا يخاو ذاته عن شوب العدم لايصاح أن يكون مفيد الوجود 
وإلا لزم أن يكون للعدم شركة فى إفادة الوجود ففيده يجب أن يكون بريئاً عن ملابسة 
القوة وعرياً عن شوب العدم وهوالواجب الوجود جل شأنه . (آملى )57/١‏ 
ولايصلح لاعطاء الوجود /19/5 

فلا يقال: إن الإمكان ليس علة المقدورية بل إنّا هوعلّة الحاجة إلى المؤثّر 
إما موجب أو قادر. و أيضاً بعد تسليم أن" مناط المقدوريئّة هوالإمكان لانسلم أن” كر" 
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مقدور هو مقدور له تعالى . (هيدجى 774) 
مع عدم إفادة العدم للوجود 067 
مع قولنا: ٠‏ وننى .. . ؛ مساوقان وأحدهما عبارة أخرى للآخر وتلميح إلى قول صاحب 
لتحصيل : وإن سئلت الحق” فلا يعطى الوجود لا ما برئ من معنى ما بالقوة وإ لا لكان 
للعدم شركة فى إفادة الوجود . (سبزوارى )١5١‏ ثر 
ثبت عموم قدرته 21 

جواب و إذا؛ . (هيدجى 17/54؟) 
وثانيها قولنا ان" علم الأول تعالى شأنه /4/؟5 

هذا المرهان أيضاً مركب من مقدمتين : اوليهماء أن عم الأول - تعالى شأنه ‏ 
فعلى” والمراد بالعلم الفعلى” هوما تقدّم من العم لمنقدّم على المعلوم الّذى هوعدّة للمعلوم 
كالعلم بالسقوط م نالمرتفع الذى يكون علة للسقوط . والثّانيّة» ان" علمه تعالىا ذاق. 
أى نفس ذاته الذىهو بذاته علّة لما عداه ولايكون عليته نحيئية زائدة على ذاته فيكون 
نفس ذاته الذى هوعينالعم : ما عداه علّة لما عداه فتكون المعلوليّة عامة لجميع ما عداه 
إذ المعلوميئّة عامة بالنّسبة إليه وتكون معلولية حموم ما عداه عبن معلوميئته و معلوميته 
عبن معلوليئته كنا إن" علمه ما عداه عبن عليته لا عداه حيث أن" ذاته تعالى علم بما عداه 
وهو بنفس ذاته علّة لما عداه . (آملى ؟57/7) 
وكيف لا /4/م؟ 

وما يقال إن" علمه تعالى لابكون علّة للعصيان فهو حق” ولايناى ذلكك لأأنه علة 
للوجود ىأى” ثبىءكان» والوجود خحير وحسن مطلقا والششرّ عدم كا مر وأصنافه أعدام 
مسروقا بمباديه إذ ريط المسببات بالأسباب «أنىالله أن بخرى الأأمور إلا بأسباما » فى 
مفى فعلمه المسببات مضى الأسباب» وكا مضى ف علمه أفعالكك فكذلكك صفاتكك 
منعلمكك وإرادتكك وقدرتكك واخختيارك» والاختياركون الفعلمسبوقا بالمبادىالأربعة 
أعنى العلم والمشيئّة والإرادة والقدرة » والفرق بن المشيّة والإرادة أن" المشبة متعلقة 


بشيئيّة مهيّة المقدور والإرادة بوجوده وإن تلكك متعلّقة بالكلى وهذه بالجزى كقصدك 
الحج مطلقا وقصدك إياه فى اليوم المخصوص بالطريق المخصوص . (سيزوارى )١5١‏ 
ولا تتوهمن الجبر من ذلكثك 44/م 

ولعله إشارة إلى ما يسرد من الخيسام منشعره الخبيث : 

ى<وردن من حق ز ازل مىدانست كر بىتخورم علم خدا جهل بود 
لأن علمه الفعلى 494/"م 

وهذا إشارة إلى الجواب عن شعره السّخيف الباطل » ولعلّه إشارة إلى ما أفاده 
ألمحقيّق الطّومى فىجوابه بقوله : 

عم أزلى علّت عصيان بودن زد عقلا زغايت جهل بود 

ومراده ليسسلب علية العل الأزلىمحتى ينامع فعلينته بالمعنى المتقدّم بلالمقصود 
كون العا الفعلى متعلقاً بالفعل الاختيارى فلا محالة يجب أنيكون علّة للفعل الإختيارى: 
وهل يعقل أن يصيرعلّة الفعل الاختيارى موجبا لسلب الإختيار عن الفاعل مع أنّه علّة 
للفعل الاختيارى؟» وهل هذا إلا تخدّف المعلول عن علّته ؟. (آملى ؟/ه) 
فاين المف رمن الاختيار؟ ٠//44‏ 

وانا اقول فان المفر منالإضطرار؟» نعم الإنسان كما قيلمضطر فصورة #تار 
والحق تعالى #تار فى صورة مضطر» وما أنسب مهذا الباب ما قلته ىبعض ايام الشباب : 


الى دونقوزاوق كورن انلار سود كد ركز در وردكرماى 
(هيدجى 17/5؟) 


كيف وأنت 64/, 
ثبوت الاختيار لكك من أوجه ثلثة : 
أحدها ما مر منكون فعلكث مسبوقا بالمبادىالأربعة ومضية فعلم الواجب تعالى . 


وثانبها وفيه دقة و شموخ أمرنا فيه بالتّبصسر هو مظهريّننا للقادر المختار و مبذا 
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التّظر لامضطر” إذ الكل من صقع المختار الحقيى والمظهر فان فى الظاهر . 
وثالباء ما يقال منأنًا نجد التفرقة بالضّرورة الوجدانيّة بين حركة يد المرتعش 
وحركة اليد الصحيحة بالقصد كما قال العارف : 


اينكه كو ابنكم يا آ نكم ابن دليل اختياراست اى صم . 
(سيزوارى )١5‏ 


وانت وامثالكك فى أظلال القادر المختار ٠/44‏ 

والظّلال على وزان الذّات» والرّقيقة على مثال الحقيقة » والأثر على صفة المؤدّر 
فى الآثار» فأنت أيضاً فى القدرة والاختيار فى فعلكت كالقادر المختار . 

اقول إذا كان وجود الإنسان من رمات وجود الحق” تعالى! وظلال ذاته وشأنا 
من شؤوناته وربطاً مخضا وتبعاً صرفا صار فعله وصفته أيضاً كذلكك فهوف الاضطرار 
أظهر لعلّه لذلكث أمر بِالتّبصّر فتدبر . (هيدجى 3070) 
كيف أنت وأمثالكك ٠//44‏ 

هذا دليل ثان على ثبوت الاختيار» وحاصله أن" كل فاعل بالإرادة والاختيار 
بكون فى فعله مظهراً ومثالا لاختيار الحق” فى فاعليئّته » والفدّل” على وزان ذى الل » 
والرقيقة على مثال الحقيقة» والأثر على صفة المؤثّر . فظهر المحتار يجب أن يكون مختارً 
وإلا لايكون مظهراً له . (آملى ؟/"اه) 
إذ لاوجود حقيقئ للممكنات ٠١/44‏ 

المراد بالوجود الحقيق” هيئهنا هوكون الوجود نفس ذات الممكن أوذاتينًا له أى 
جزء من ذاته » ولا لم يكن الوجود نفس ذات المهيّة الممكمّة ولاجزء منها فلا محالة يكون 
أمراً خارجا ءنها عارضاً» فالممكن من حيث نفس ذاته ليس . بمعنى أنّه لا يكون نفس 
الوجود ولاالوجود داخلا فىذاته بليكون موجوديّته بالوجود العارضعايه؛ وحيث كان 
الوجود عارضاً عليه فيكون ف وجوده معلدّلا » وهذا معنى أنّه من علدّته له الأيس أى 
الوجود » ونسبته من حيث نفسه إلى المهية بالإمكان والفقدان أى انه ليسنفس المهية ولا 


0 حواشى وتعليقات 


جزتما وبالنظر إلى عللّته بالوجدان والوجوب فيكون وجودها من ناحية عدّة وجودها . 
(آملى ؟/4ه) 
وله من علته أن يكون أيس ٠١/44‏ 
والأيس والوجود لم يصرعيناً ولاجزء للمهية» ونسبته إليها بالإمكان والفقدان وإلى 
الح" بالوجوب والوجدان» ومضاف أولا وبالذات إليه وثانياً وبالعرض إلباكما قال 
على (ع) ٠:‏ ما رينت شيئاً لاو أبنت الله قبله». والإيحاد فرع الوجود لآن مبدء 
الأثر وأثر المبدء هو الوجود » فبالنّظر إلى أن” هذا الوجود وجه الحق” فالإمجاد من المق” 
وبالنتظر إلى أن" هذا الوجود مضاف إلى الخلق لأن” الإضافة إلى القابل أيضا ثبىء وان” 
الوحدة فالكثرة كما قال تعالى: و«ما رميلت إذ" رَمَينت» فالتأثير يضاف إلهم» وأيضاً 
بالنظر القضائى يضاف إليه وبالتّظر القدرئ يضاف إلهم . (سيزوارى )١47‏ 
لاحول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم ١7/44‏ 
قبل معنى «الحول» الحركة لكونها منشاء لتحول المتحرّك من حال إلىحال » ومعنى 
القوة الاستطاعة » فعنى ولاحول ولاقوة| لابالله) انّه لاحركة ولااستطاعة لنا على التتصرّف 
| لاعشية اله تعالى » و إلى هذا المعنى ينظر ما فالكاثى عن على بن الحسين زين العابدين 
علبهما السلام قال: «قال الله - عر وجل" - يا بن آدم بمشيّتى كنت أنت اذى تشاء» و 
بقو ىأديسّت إل فرايضى » وبنعمق قويت على معصيتى جعاتكك سميعاً بصي راً» . وقيل: ال حول ) 
القدرة فيكون عطف «القَوّة) عليه تفسيرياً. وقيلان والخول» مأخوذ منالحيلة قلبت واوه 
باء لانكسار ما قبلهاء والمعنى لايوصل إلى تدبير أمر وتغييرحال [لامشيّة الله سبحانه . 
(آملى ؟/هه١)‏ 
لكن هذا ليس قولا بالجيرر ١١/44‏ 
وذلكك لأن” ننى الإيجاد عن الممكن إنّاهوبالتّظرالّذى يننى عنهالوجود وبراه أثراً 
وعكسالهتعالى' »وأما بالتظرإ لأن”له وجود وإنكان بالغيرفلهإيحاد أيضاً وإنكان بالغير. 
(آمل ؟رده) 
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مجمازيتتها بضرب منالبرهان وبمشرب أحلى لأهل الذ"وق والعيان . وأما عند أهل 
الكثرة فهى موجودة بالحقيقة » كيف وعند هؤلاء الغفلة والجهاة هذا الوجود للأرض و 
ذلك للسّاء وذاك لما بينهما » وهدا الوجود لزيد وهذا لعمرو وهكذاء وكذا ان يمكن 
أن ينخطّى إلى الملكوت الأسفل والأعلى» فاين وجود الله ؟ . 

نعم نا سمعوا من أهلالعيان والبرهان من الأنبياء والأولياء والعلماء والفضلاء أن الله 
تعالى موجود نطقوا به بالتقليد » وهؤلاء العميان فشقاق مع من يقول منأهل العيان : 


كر بعلم آثم او ايوان اوست 
كر يخواب افتم مستان ويم 
كر بكريم ابر بررزق ويم 
كر يشم وجنكك عكس قهر اوست 
ماكدابم اندر جهان ببج ببج 


وباختيار اختيار ما بدا ١8/549‏ 
ماليق به قولى : 

فنه ديله سن اوزايشارنده #تارن 

دبم ارادةه أزيله دكل ايشم امنا 

بيلاى بالام بودكل جبرجير باطلدور 

لى) اذام اوزايشنده اوجاق اولورمحتار 


وريجهل ثم او زندان اوست 

ور به بيدارى بدستان ويم 

ور مخندم آن زمان برق ويم 

وربصاح وعذرعكس مهراوست 

جون الف اوخود جه دارد هيج هيج . 
(سبزوارى )١57‏ 


هاتى دبر بس 'ادامدورا كرديم هالى 
ل اراديه لازم ارااده” ثالى 
بيان بلُوربوسوزون يوخمنمجونقصاى 
باشاردى ايتدى اوزوندنايرا غامكانى 


فلبعلم ان" حركاتنسا وأفعالنا لاتتحقّق ولا توجد إلا بحسب أغراض و دواع 
خارجية » فنفوسنا مسخرة ومضطرة ف الأفاعيل والحركات كا قال الشيخ : م الاختيار 
بالداعى اضطرار » واختيارالبارى وفعله ليس بداع؛ قال صدرامثالتهين: وكل #تارغير 
الال تعالى' مضطر” فى اختياره محبور فى افعاله » (هيدجى 1/5) 


1 حواشى وتعليقات 


فيكون مجبولا” 44/١؟‏ 

فصح" ان المختارين من الممكنات مضطرون فصورة عتارن لأجل أن" اختيارهم 
بالغيرما ان الحق” تعالى' تار فى صورة مضطر” لأجل أن اختياره بالذات . 

(هيلجتى 115) 

لاما يكون اختيار الفعل بالاختيار ١/44‏ 

إذلو التزم هذا التزم المحال مثل ان الفعل الاختيارى مشروط بالحيوة وهى ليست 
بالاختيار ولم يكن قادحا فيه . (سيزوارى )١57‏ 
إذ خمرت طينتنا بالملكة "/8٠‏ 

لابناسب قول الأمبرعليه السّلام وقد ذكر عنده اختلاف التّاس» انا فرّق بيهم 
مبادى طئنهم وذلكك انهم كانوا فلقة من سبخ الأرض وعذبها وحزن تربة وسهلها فهم 
على حسب قرب أرضهم يتقاربون وعلى قدراختلافهم يتفاوتون الى آخر كلامه المقدس» 
إذ ظاهر ما ذكره من التدربة المممزجة من السّبخ والعذب والحزن والسهل هى الدزء 
الأرضى ف الأبدان البتشرية» وظاهران لتلكث التتربة حسب مايغلب علها من الكيفيَات 
أثراً عظيما فى اختلاف الصّور والأخلاق» فا نالأغلب فيمن يتولّد فالبلاد السّخيّة أن 
يكون مزاجه حار يابساً و نحسب ذلكك يكون محافة بدنه وما يتبع من ذممم الأخلاق أو 
حميد ها» وكذلكك من عذبت تر بته وكان الأغلب عليه لطيف الصورة وحسن الأخلاق 
وإن كان للتأويل مجال فسيح . (هيدجى 075؟) 
أى طينة نفوسنا بقاء ٠ه/"‏ 

الطينة الخلقة يقال : و طانه” الله تعالىا على الخير» أى جبّله عليه» وهى أى 
الطلينة جمعنى المفعول أىالمخلوق» قد تطلقعلىالبدن وقد تطلق علىالروح المتعلّق بالبدن. 
ووجه اطلاقها على البدن منجهة أن" للبدن طينا كما قال سبحانه وتعالى : إن خلقناكم 
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من' طن لازب » وف الطدّين ماء وتراب من عالم الخلق والشتهادة ووجه اطلاقها على 
الروح امران : 

الأول» اتتحاد الرّوح مع البدن بوجه لاسيما إذا كانت الرّوح جسانيئة الحدوث 
روحانية البقاء . 

الكانى» ان" للنفس الناطقة أيضاً طين فيه ماء وراب لكن مائه من ماء حيوة العلم 
وترابه من تراب الأخلاق من عالح الأمر. وفقوله ٠:‏ بقاء » إشارة إلىأن التخميريكون 
بالملكات وبالأحوال إلا ان" الأحوال لمكا نكونها فى معرض الزّوال لااعتناء مها و إن" 
نخمير الطينة الباقية بالملكات . (آملى 55/7) 
بقآهء ١٠ه/م‏ 

إشارة إلى أن التتخمير يكون بالملكات وبالأحوال إلا ان" الأحوال فى معرض 
الزوال وان خميرالطينة الباقية بالملكات . (هيدجى 775) 
إذكانت طينتنا من علييسن ٠ن/"‏ 

كا ان" للبدن طينا وفيه ماء وتراب من عالم الخل قكذلكك للتّفس الناطمة طبن 
فيه ماء ححيات العلم وتراب الأخلاق اللّذين من عالم الأمر . (سبزوارى )١47‏ 
وتلكك فينا حصات بالحركة ٠ه/ه‏ 

يناسبه قول صدر المتالهين: وإن” الثفس الانسانيئة إذا كلت و بلغت غايثها ف 
الاستككال ونجردت بعد ترقيّاتها و تحوّلاتها وتبدّل نشأتها إلى أن يتتصل بالعالم العلوى 
صارت كتاباً علويًا هيا كا أشيرإليه بقوله : وإن” كتتاب الأبرارٍ للفى نعيمرهوإذا 
ضلت عن الطريق واتبّعتالحوى والجهالات صار تكتاباً شيطانياً» فنحق هذهالصحيفة 
ان تقع فنا رالستعيركا أشير اليه بقوله : وان" كتاب المُجار لَفى سجين» . 

(هيدجى 7175) 

وتلكك الملكة فينا ٠ه/ه‏ 

وهذا البرهان يلتثم من أمور : 


1 < واشى وتعليقات 


الأوّل» ان" تخميرالطينة الباقية بالملكات الحميدة أوالرذيلة . 
القانى » ان" تلكك الملكات محصل من الحالات والحالات من الركات البدنية أو 


القالث؛ ان" كل حالة نفسانية تحدث للدتّفس تكون نحو وجودها أى التفس 
المتدرج فى تلكث الحالات بناء على اتتّحاد العاقل والمعقول . 

اى برادر تو همين انديشهاى ما بق خود استخوان و ريشهاى 

وإذا فو ضحركاتنا إلينا ويكون حركاتنا مبادى تحقسّق ذواتنا وهوياتنا لأن"حقايق 
ذواتنا ليست إلا تلكك الملكات بقاء يكون تفويضاً لذواتنا إلينا فى مرتبة البقاء وهو 
محال . (آملى ؟/5ه) 
وحقايق ذواتنا وهوياتنا 8/8٠‏ 

وذلكك لآن شيئية الشىء بصورته لابمادتة والعقل فى أوّل الأمر بالقوة كالهيولى' 
الأولى' إلا انها تستعدٌ للصور الطبيعيّة الحسيّة وهو للصدّورالعقليّة ولهذا معّى العقلان 
ف الأول هيولانيين» على ان" العلوم والملكات داخلة ى هويّة النفس لولم يكن داخلة فى 
جقيقتها كما يشيرإليه كلمة « هوباتنا » . وأما على القول باتتّحاد العاقل والمعقول فالأمر 
واضح ف الملكات العلمية سوا ءكانت ف العلوم بأشياء ليست بقدرتذا واختيارنا أو بما هى 
بقدرتنا واختيارنا . (سبزوارى )١57‏ 
وحقايق ذواتنا وهوياتنا ٠ه/ل/ا‏ 

الفرق ببنالحقبقة والمهوية بالاعتبار» فالهويّة عبارة عن الحقيقة الشخصية والحقيقة 
أعم منها ٠آمل‏ ١/50ه)‏ 
حيوان ناطق مائت 4/٠١‏ 

أى موا اضطرارينًا إذ التتخمير و إنكل” بالموت الاختيارى إن تيسر إلا انه ل 
يتم ولم يكمل ف الغاية إلا بالمشفوعيّة بالموت الاضطرارى» ونع, ما قال العارف النااى: 

تا بود باق بقاياى وجود شود صاف از كدرجام شهود 
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نا بود بيوند جان وان بجاى ى شود مقصود كل برقع كشاى 
تابود قالب غبار جشم جان كى تسوان ديدن رخ جانان عيان 
(سيزوارى )١5*‏ 

قبل ... ناطق مانت ٠ه/4‏ 

لامحنى ان القوم قد زادوالفظ ومائت» فىتعريف الإنسان لإخراج الأملاك والأفلاك 
عن حد لإنسان الآنها أحياء ناطقات عنده, . (هيدجى /100) 
قبل فى حد الانسان : رحيوان ناطق مانت » 4/٠‏ 

اعلم ان الموت على قسمين : اضطرارى وهومعلوم » واختيارى وهو بمعنيين : 

أحدهها » بلوغ التّفس فىمرتبةالقوة إلى أن يتمكدّن من خلع البدن مدة ثم العود 
إليه حسب اختلاف مرائب التّفوس ف القوة فى ذلكك من الخلع فىطرفة عين إلى الخلع 
فى مدة معتد مها » وقد حكى عن بعضهم خلع البدن أسبوعاً أوشهراً وشهرين . 

وثانهماء الوصول إلى مرتبة الفناء على ما يول العارف الروبى عند تعداد المراتب 
إلى أن يقول : 

بس عدم كردم عدم جون ارغنون كويدم إنَا إليه راجعون 

إذا عرفت ذلكك فاعم ان” فى أخذ «المائت» فى تعريف الإنسان وجوهاً : 

الأوّل» أن يكون إشارة إلى الموت الاختيارى” بالمعبى الأخير أعنى الوصول إلى 
مقام الفناء» فالإنسان الحقيق” والكامل منالإنسان هوالواصل إلى مقام الفناء و ما عداه 
لبس بإنسان بالحقيقة وإثَا هوشبيه الإنسانويا أشباه الرجال » و انما يسمى بالإنسان على 
مذهب العامى : 

حد انسان بمذهب عامه حيوانى است مستوى القامه 

التّانى. أن بكون قيدا احترازيً وفصلا #رجاً للملكك والأفلاك عنحد الانسان 
لأنها أحماء ناطقات عندهم بناء على أن يكون التسبة بين الحيوان والنّاطق بالعموم من 
وجه بأعسّية النّاطق عن الحيوان من حيث التَحقّق كما فى الملكث والأفلاك إذ لولم يذكر 


0 حواشى وتعليقات 


المائت فى حد الإنسان يشمل حدّه للملكك والآفلاك أيضاً . 

اثالث » أنيكون إشارة إلىاستحكام ملكاته وتمامية تخميرذاته بالملكات الهميدة 
العلمية والعمليئة و إلى هذا يشير المصدّف - قدّسسره - فى قوله هذاء ولعله أيضاً هو 
من قول سيد العارفين عليه السّلام : ويا أشباه الرجال ولارجال؛ . (آملى ؟//اه) 
ولهذا ٠١/٠‏ 

أى ولأجلعدم الاعتناء بشأن الأحوال لتزازلها وعدم استقرارها. (هيدجى111) 
ولهذا قال تعالى ٠١/١8‏ 

أى ولأجل عدم الاعتناء بشأن الأحوال لكونها فى معرض الرّوال قال الله تعالى : 
« فَاستتقم' كما أمرت» والامر بالاستقامة كأنّه أمر بالإقامة على الأحوال وهى 
تحصيل الملكات . (آملى ١/8ه)‏ 
قال تعالى : «فاستقم» ١١/5٠١‏ 

أى على جادّة الحق غير عادل عنها وهى شاملة للعقائد والأعمال. انا خصص 
علي هالسلام المشيب بسورة الود والاية واردة فى سورة الشتورى أيضاً لكونها فى سورة 
الهود متعقدبة بقوله تعالى: «وّممن' تتاب" معمكلث » أى وليستقم من تاب منالكفر وآمن 
مسع_كث » ومعلوم ان" تقوم النّاس وتعديل أخلاقه كان أشق” على رسول الله (ص) كنا 
لابحى على من ابتلى عمباشرة الجاهلين و مما شاتهم أعاذ نالله منه . (هيدجى /1/0؟) 
وقال اانبى(ص) ١١/3٠١‏ 

وذلكك لآن” حصول الفعليات والككالات ف التفوس على أنحاء الخطرة والحال 
والملكة والاستقامة» وهذهالاستقامة هى التتمكين ف المقام الشسامخ بقدم راسخ والخلوص 
منالتلوين بالكلية والتخلّق بالأخلاق الإلهيئّة . (سبزوارى )١44‏ 
وقال النبى (ص) ١١/5٠١‏ 

وإنهما خصص المشيب بسورة الود مع أن" مفهوم الآية المباركة وارد فى سورة 
الشتورى أيضاًء قيل لكونها فى سورة المود متعقبة بقوله تعالى' : « ومّن' تتاب معكك» 
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و معلوم أن" تقوبم النّاسكان أشق عليه - صلىالله عليه وآله - من إقامة نفسه (ص) 
على حالة التمكين كما لانخنى! على من ابتلى بمباشرة الجاهلين » ولذلكك أسند المشيب إلى 
نلكك الأية لاإلى ما فى الشتورئ . (آملى 8/1ه) 

ثم هذه التتخميرات وإن وقعت فيما لايزال بالقياس إلينا ١5/8٠‏ 

و باعتبار ان" إلآمر التدريجنى إجاده تدريجى فايجاد الكدم الغير القار والطبيعة 
السَيّالة بذاتها إبحادات وإحداثه إحداثات كما ان" حدوثه حدوثات و أيضاً إعدامه 
إعدامات . (سيزوارى )١55‏ 
عن مبدء المبادى ١/8٠‏ 

و بملاحظة الوجود المجعول بالذات فالعالم وان" الوجود المجعول أيضاً ليس 
جوهر ولاعرض وليس عتغيدر بالنّاتء وانّه أفاض الحق"الوجود دفعة واحدة سرمدية 
كا قال تعالى' : وما أمرنا إآلا واحدّة” على مهيّة الإنسان الكبيرالتذىكل السيالات 
من الطبيعة ونجددها 2007 : 

آفتاب وجودكرد اشراق نوراو سر بسركرفت آفاق 

وهذا بوجهكا ان” الحسسّ والخيال لابمكنهما أن ينالاالثار العقلى ولاكل التيران 
وإذ التفتا إلى هذه الثّار احتجبا عن لكك لاف العقل بالفعل فإنّه ينال النثار الكلى 
العقى” وكلّالشّران المشمولة لها دفعة واحدة دهريّة وحكمهاكذلكث.(سبزوارى54١)‏ 
فقد فرغوا عن التّخمير والتعجين بوجه ١/8٠‏ 

وهوالوجه الّذى لكل شىء إليه سبحانة . (آملى ؟/08) 
بلكل آن هو فى شّأن ١4/١‏ 

فإنّه سبحانه غال فى دنه دان فى عللُوه واسع' برحّمته كل شىء لايخلو من 
ذائه شىء من الذ وات ول من فعله فعل من الأفعال ولامن شأنه شأن من الشؤون ولا 
منارادته ومشينته شىء من الإرادات والمشيات . (هيدجى ///70) 
وكل يوم بلكل آن هو فى شأن بوجه ١4/8٠‏ 


م8" حواشى وتعليقات 


إقازة إل أنه سبحانه عال فى دنوه و ان" فى علوّه واسع برحمته يشم لكل" شىء 
لاخلو عن ذاته شىء من الذوات فهوحيئئذ فى كل" آن فى شأن . (آمللى ؟/8ه) 
فى الرّد على المفواضة ٠ه/ه١‏ 

كالمءتزلة ومن بمحذو حذوهم » حيث ذهبوا إلى أن" الله أوجد العباد وأقدرهم على 
تلكث الأفعال وفوض إلمهم الاختيار» فهم مستقدّون بإبجاد تلكث الأفعال على وفق مشيتهم 
وطبق قدرتهم . وذهب الأشاعرة ى قباهم إلى أن كل" ما يد خل فى الوجود 'فهو بارادته 
تعالى من غير واسطة سوآء كان مس الأأمورالقائمة بذواتها أم من الصّفات التابعة لغيرها 
من أفعال العباد وإراداتها وأشواقها وح ركاتما أوطاعاته! ومعاصها . (هيدجى /71/1) 
من الأمر بين الأمرين ذخ/ص 

إشارة إلىمقر ل الصادق عليه السلام عند مااسئل عن الجبرو التفويض : ولاجبر ولا 
تفويض بلأمربين الأمرين» والتذى يستفاد من كلام الإمام الممام ابى الحسنعلى بن مد 
العسكرى عليه السّلام فى بيان ذلكك على ما نقله الطيرمى” فىاحتجاجه أن" الجبر باطل 
لاستلزامه الكفرلآن” من زعم أن الله عروجل” أجبر العباد على المعاصى وعاقبهم عليها فقد 
ظلَ الله(أى نسب الظلم إليهتعالى) وكذ” ب كتابهحيث قال : دولا بتظلم ربكلك أحداً» 
وم نكذب كتابه لزم الكفر باماع الأمة . 

وأيضاً لوكان العبد مجبوراً على المعاصى وعاقبهالله على ذلكك فإِنّه كان ظالاً متعدياً 
مبطلا“ لما وصف من عداه و حككته و إن لم يعاقبه كذب نفسه حيث أوعده إن خالف 
إرادنسه ولم يأت بها أن يعاقبه» والكذب والظلم ينفيان العد'ل والمكمة تعالى عن يقول 
المجبرة . 

وأما التتفويض الّذى أبطله الصادق علي هالسّلام لاستلزامه الوهن والعجزللهتعالى 
لأنّه لوفوّض إلى العباد اختيار أمره ومبيه وأهملهم لكان لازماً له رضا ما اختاره ولم يكن 
علمهم فها اجترموا العقاب » و ذلك إما أن يكون العباد تظاهروا عليه فألزموه قبول 
اختبارهم بآراتمهمكره ذلكث أم” أحب فقد لزم الوهن» أويكون» جل وتقدّس عزمن 


نعبّدهم بالأمر والتهى عن إرادته ففوض امره ونبيه إلهم فقد ثبت مجزه ووجب عليه 
قبول كل" ما عملوه من خير أوشرٌ وبطل أمره ونبيه تعالى الله عن ذلكك . 

أمًا الامربين الامرين فهوان الله خلق الخلق بقدرته و ملكهم استطاعة ما تعبندهم 
به منالأمر والتهى وقبل منهم اتنباع أمره ورضى بذلكك لم ونهاهم عن معصيته وذم من 
عصاه وعاقبه علا » وللهالخيرة ف الأمر والتهى مختارمابريد وينهىعما يكره ويثيبويعاقب 
بالاستطاعة الَبِىملكها عباده لاتباع أمره واجتناب معاصبه فهوالعدل الحكم» فهذا هو 
القول بين القولين وليس يجبر ولاتفويض . (هيدجى /537) 
وإن كان بواسطة فىالوجود وساطة فىالعروض ٠ن/١؟‏ 

قد مر مراراً أن" الوساطة فى العروض هى ماكان العرض للواسطة حقيقة فيسند إلى 
ذها إسناداً مجازياً وهى على ثلاثة اقسام : جلى وخفى وأخى' . 

فالجلى" منهاماكانت الواسطة وذما ممتازين فالوجود وفالإشارة الحسية» وذلك 
كالسفينة وجالسها . 

والخى” ماكانا غير تمتازين فى الإشارة وإن امتازا فى الوجود و ذلك ثكالبياض 
والجسم مثلا . 

والأخنى' ماكانا غير ممتازين فى الوجود وف الإشارة معاً» وذلكككالجنس والفصل 
والمهية والوجود » وفى هذا القسم يكون العرض ثابتاً لذى الواسطة مح العقل » و أما 
لتتى عنه يك النّظر الدّقيق البر هانى” بل بإعانة من الوق الوجدانى العرفانى و 1لا 
فالتحقّق لّذىالواسطةحقيى » فالمهية موجو دة علا وإنكان الوجود مسلوبا عنها ذوقا 
وكشفا . والكلّى” الطتّبيعى الّذى «والمهية نفسها موجود واقعاً . (آملى )01/1١‏ 
و إن الوحدة فىعين الكثرة 5١/8٠‏ 

أى الوحدة فى الوجود والكثرة فى شيئية المهيّة كما قيل : و يتكثر الوجود بتكثر 
الموضوعات » أو الكثرة باعت'ار المراتب المنفاوتة فىالوجود بالتّاميّة والأتميّة والوحدة 
باعتبار السّنخيّة وانتها كنوع واحد لاأنواع متباينة » وان ما به الامتياز عبن ما به 
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الانتفاق . وبعبارة أخرى الكثرة فالمظهر لافى الذّات الظتاهرة . (سيزوارى )١44‏ 

وإن الوحدة فى عين الكثرة ٠١/8٠‏ 

وذلكث لأن اتتْحاد الوجود والمهيّة خارجا موجب لسريان حم كل منْهما إلى 
الآخر فيعرض الوحدة على المهيّة من ناحية الوجود و يثير غبار الكثرة على الوجود من 
ناحية المهية . 

از صفاى بى و لطافت جام دره, آميختند جام ومدام 
(آملى ؟/وه) 

إلى الفاعل بالوجوب 5١/8٠‏ 

والفاعلية أن يفيض الأثر حيث لاينقص من المبدء شىء وإذا عاد إليه لا.زيد على 
كاله ثبىء . (سبزوارى 5ه4١)‏ 
وهو فى عين كونه فعل الله فعلنا ٠ن/ ٠"‏ 

اعلم إن معرفة النفس وقواها أشد معين علىالفه, لهذا المطلب » فعليكك أن تتامّل 
فها وى أفعال الصّادرة عن قواهاء فإن” فعلالحواسّ والقوى الحيوانيئّة والطبيعية كلها 
فعل النفس كا هوالتحقيق مع أنها فعل تلك القوى أيضاً بالحقيقة دون المجاز , وفى 
أنفسكم' أفَلد” تبمصرو ن »2 «ومن ' عرف نفسه" فْقَد عرف رب ) . 

(هيدجى 7174) 

وهو فىعين كونه فعل الله فعانا ٠ه/"؟‏ 

اعم ان" فى أفعال العباد أر بع مذاهب : 

الأول» ما ذهب إليه المعتزلة وهوأنّه تعالى' أوجد العباد وأقدر هم على الأفعال» 
وفوض إإيهم الاختيار فهم مستقلون فالإيجاد على وفق مشيتتهم » وقدرتدّبوا على ذلكك 
صحّة أموركفائدة التكليف بالأمر والنّهى» وفائدة الوعد والوعيد واستحقاق الشّواب 
والعتقاب » وتنزيهالله سبحانه عن إيجاد القبائح والشسرور منأنو اع الكفر والمعاصى» وهذا 
المذهب إنكان يصححح الأمور المثرتّبة عليه لكنّه مستلزم لما هوأقبح منها وهو إثبات 
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الشّركاء له تعالى» مع أن الوجود علىالإطلاق مجعول لهتعالى ولا مؤثّر الوجود سواه 
بلقال صدرالمتألتهين - قدس سرره - إن" مذهب منجعل أفر ادالتّا س كله خالقي لا فعالهم 
مستقلّين فى إبجاد ها أشنع من مذهب من جعل الأصنام والكواكب شفعاء عنده تعالى؛ 
وأيضاهذا المذهب مستلزم للالئزام بعدم وقوع ما أراده تعالى فى ملكه ووقوع ما أ كرهه 
مع أن" ذلكك نقصان فى سلطنته تعالىا عن ذلكك . 

المذهب الدانى» ما ذهب إليه الأشاعرة وهو ان” كلما يدخل ف الوجود من الأمور 
القائمة بالذات أوالصّفات التابعة لها من أفعال العباد و إراداتهم وأشو اقهم وح ركاتهم و 
طاعائهم ومعاصيهم وجميع مايصدرعتهم إنّما هو بإرادةالله سبحانه منغير واسطة» و إن" 
ارادةللله تعالى متعلّقة كل كائن غيرمتعلّقة بما ليس بكائن» ولامجال للعقل فالتحسين 
والتقبيح بالتّسبة إلبه بل يحسن صدور الكل عنه ذ وتلا يدل عتما يتفعل' وهم 
بُسْتَدُونَ؛ والأسباب المشاهدةكالثار والماء للتسخين والتبريد والسّراج للإضائة 
والأكل للشبع ليست بأسباب حقيقيّة» و إنّما جرت عادةالله سبحانه بإيجاد المسببات 
عند وجود هذه الأمور الَبّى توهم أنه أسباب و إلا فليس للأشياء إلا سبب واحد و هو 
الحق” تعالى! وحميع الأشياء صادرة عند ابتداء؛ ورتبوا على مذههم هذا تعظمالله سبحانه 
فى قدرته وتقديسه عن شوائب التقصان والقصور ف التأثير حيث تحتاج فى تأثيره فشىء 
إلى وساطة شىء آخر وحافة هذا المذهب و غالفته لقواعد الشمرع والعقل لايحتاج إلى 
الببان . 

المذهب اثالث » ما ذهب إليه حماعة من الحكماء وكثير من أصحابنا الإمامية 
كالمحقتق الطّومى - قدّسسره - على ما نقل عنه فشرح رسالة مسألة العلم وهوان الفعل 
يصدر عن الله تعالى' والعبد معا وهما معاً فاعلان لفعله ولكن لاعرضاً بلالله تعسالى' فاعل 
بعيد والعبد فاعل قريب» فالله سبحانه يوجد القدرة والإرادة فى العبد ( ثم" هاتان القدرة 
والإرادة توجبان وجود المقدور . 

المذهب الرابع » مذهب قيل إنّه مذهب أهل الله و الراسخون ف العلم و هو أن” 
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الفعل مستند إلى الله سبحانه بعين استناده إلى العبد » فهو تعالى' فاعل قريب ف بعده بعيد 
فى قربه » وذلككاستناد وجود العبد إليه تعالى' بعين استناده إلى العبد » وقالوا بأنّه كما 
ان" وجود العبد بعينه أمسر متحقّق منصوب إلى العبد بالحقيقة لاالمجاز مع أنّه شأن من 
شؤون الحق" كذاكك فعله ومبادى فعله كلها منسوبة إليه حقيقة مع أنّها شأن من شؤونه 
تعالى» ونظير ذلكث استناد الأفعال الصادرة عن الحواس إلى التّفس حقيقة مع أتها 
مستندة إلى الحواسشى أيضاً بالحقيقة لا بالمجاز » وهذا هو الّذى اختاره المصدّف - 
قد سسره ‏ فى الكتاب تبعاً لصدر الم تألهين - قدّس سره فى الأسفار . (آملى 31/17) 


متفرع على الوجود ٠ه/""‏ 

وعلمت أن الإضافة إلى القابل أيضاً شىء والموجود بوجود منشاء الانتزاع أيضاً 
موجود وأنكانت الإضافة إلى الفاع لآ كد » والعزرّة لله وإضافته إشراقيّة . 

)١58 (سيزوارى‎ 

الإيجاد متفرع على الوجود ٠١/٠‏ 

ولا وجود حقيى' للممكنات فى ذواتها . (هيدجى 9/؟) 
وخلاصة الأمر بين الأمرين ١/١‏ 

حاصله علىما أفاد فىبعض تعليقاته : وإن التأثير والإبجاد تابعان للوجود؛ إذالشتىء 
مالم يوجد' لم بوجد والوجود مطلقافى الاسباب والمسبتّبات له إضافة إلى الحق” تعالى بما 
هوساقط الإضافة عن الماهيات ”ما قال العرفاء الشائئون : «التوحيد إسقاط الاضافات») 
فهذا النظر آثار الوجود أثر وجود الحق” تعالىاء ولامؤثّر فىالوجود الا الله» وله إضافة 
إلى الماهيّات أيضاً » لأن الماهيّات موجودة والكلّيّات الطتبيعيّة متحقّقة و إنكان 
الوجود واسطة فىالعروض فا ومذا الدظرها آثاركا ان" لها وجودات» فإذا نظر إلى إضافة 
الوجود إضافة وجوبيّة إلى الله تعالى حكم بالتسخيرأى يوجد سبحانه بتوحيد الأفعال و 
توحيد الات والصّفات لأكا يظنّه القائل بالجبر منتوحيد الأفعال باعتقاده» و إذا نظر 
إلى إضافة إمكانية حك بالاختيار» والعارف ذوالعينين لامهمل شيثا من الجانبين» انتهى . 
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قال المحقّق الطومى إنّهلاشكلك ان" عند الأسباب يجب الفعل وعند فقدانها بمتنع 
اذى ينظر إل السبب الأول ويعل أنّها ليست بقدرة الفاعل ولابإرادته حك بالجبر وهو 
غبر حيح لأن” السبب القريب للفعل هو قدرته وإرادته والّذى ينظرالى السسبب القريب 
يمك بالاختيار وهوأيضا ليس بصحيح لأن الفعللم يحصل بأسباب كلها مقدوره ومراده. 
والحق” ماقاله بعضم : « لاجبر ولانفويض ولكن أمر بين الأمرين» . (هيدجى 0/8) 
مادام ذات موضوعه متحققة ١ه/4‏ 

وأا الطنّامّة الكبرى والتجلى الاعظم يكل و هالكك إلا وجهه2. 

)١55 (سبزوارى‎ 

مع أن المهيّة ينبغى أن تكون جنّة ١ه/ه‏ 

إذ الوجود خير والمهيّات موضوعات التّقايص» فن برى الشر ويثبت مهيسته و 
وجوده وينسب الثسر إلى الله لم يعدل ولم يضع الثىء موضعه . فن ينى الفعل عن نفسه 
فلينف وجود نفسه وليفن مهيتّته ليكون السّلب بانتفاء الموضوع » ومقدوحية طريقة 
الأشعرى" عندنا من هذه الجهة حيث أنّه يغبت الذ"وات وين عنها الأفال فيوحد توحيد 
الأفعال وليس لا أقل” بيد عقله توحيد الذّات فكأنّه يؤمن ببعض ويكفر ببعض . 

(سيزوارى ه) 

وإلافكما ان" الوجود لهكذلكك الإيجاد له 5/8١‏ 

أى وانلم ينف فى وجود ذاته بل أثبت لنفسه ا!-وجود فلا ينف إنجاده لأفعاله 
أيضاً إذ الاجاد يتفرع على الوجود . 

وحاصل الفرق بين مذهيه ومذهب الأشعرى”" أنه ينى الإجاد عن الممكن لكن 
فظرف نالو جود عنه فيكون نف الإبجاد عنه على نحوالسّلب الموضوعى إذ لاتمكن حينئذ 
ذا التّظر حتّى يكون له فعل» ومذا المعنى يشير المولوى فى قوله : 
ابن نه جدراست بلكده ابن جبّاريست ذكر جبارى براى زارىاست 


ومعنى والجبار »هوظهوره ياسمه الجبار المعبّرعنه بالطامةالكبرى و التجلى الأعظم 


34 حواشى وتعليقات 


المستلزم هلاك كل شثىء نمحيث لايبق إلا وجه ربكك ذوالجلال والأكرام . والجبرى” 
ينى الإبجاد عن الممكن فى ظرف إثبات الوجود له فهو وإن وحّده توحيد الأفعال لكنّه 
غفل عن توحيد الذات» فكأنه يؤمن ببعض وهوتوحيد الأفعال ولكته يكفر ببعض و 
هو توحيد الات . (آمل ؟١/151)‏ 
وبعض ما يتبعها ١6/م‏ 

لم نصرّح بالسّمع والبصر ليشمل الإدراكات الأأخرى والمناط واحد» فإنّه إذا 
كان علمه تعالىا حضوريا فكما ان من الحاضرات وجود المفارقات مثلا فنها وجود 
المسموعات ووجود المبصرات وكذا وجودات المشمومات والمذوقات والملموسات 
والمتخيئلات والموهومات إلا ان التوقيف الشسرعى” لم برخّص إطلاق الشام” والذايق و 
غبرهما عليه دفعا لتوهم الجسم ونحوه وأطلق عليه المدرك بدلماء والمدرك إذاعده المليّون 
من صفات الله تعالى! فى مقابل العالم أرادوا به أنه مدرك للجزئيات المذكورة فهو عالم 
بالكلييات ومدرك للجزئيات لايعزب عن علمه شىء فى الأرض والسّموات وما يحضر 
لمشاعرنا وقوانا حضر بذاته لذاته المتعالية العليّة عن العالمين . (سيزوارى ه4١)‏ 
فإن الحى هو الد راك الفعتال ٠١/١‏ 

لابد أولا من بيان معنى الحيوة ثم" إقامة الدّليل على أنّه حىّ فنقول : 

الحيوة فينا أى فى الحيوانات عبارة عن كيفيئة نفسانينة وهى على ما فى التّجريد 
صفة تقتضى الحسس وا حركة مشروطة باعتدال المزاج اعتدالا نوعياً فلا بد من البنيئّة و 
تفتقر إلى الرّوح الحيوانى فيكون اليو ة عنده مشروطة باعتدال المزاج والبنيئة والرروح و 
خالف الأشاعر ةف اشتراطها مبذه الثلاثة وقالوا بعدم اشتراطها بشىء من ذلكك أصلا . 
هذا معنى الحرلوة فينا » وأممًا فىالواجب فالمتكلّون قالوا إنّها صفة توجب العلل والقدرة» 
ولعل هذا التفسيرممن يرى زيادة صفاته عليه تعالىكالأشاعرة» وعنالكماء وابوالحسين 
البصرى مزالمعتزلة ان مع ىحيانه تعا ىكونه حيث يصّح أن يعلم ويقدر . (آملى17/17) 
إذ علمه الأشياء ١ه/١٠‏ 
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هذا شروع فى بيان بعض ما يتبع الحيوة اذى عنون هذا الغرر لذكره و مراده 
من هذا البعض هو السمع والبصر. قال فى الحاشية: و«لم نصرّح بالسمع والبصر ليشمل 
الإدراكات الأأخرلا تحاد المناط . 

وحاصل الكلام فى هذا المقام انّه بعد ماورد فى الششّريعة الحقّة و ثبت بالضصرورة 
من الدين أنّهتعالى ميع بصير » لايحتأج فى إثباتكونه سميعاً و بصيراً إلى اقامة الدليل لما 
فاله المصنّف - قد سسررّه ‏ فى حاشيته على الأسفار م نأن” ضرورى الدي نكضرورى العقل 
إلاانه بعد محتاج إلى ذكر نكتتين : أوليلهما فى معنىكونه سميعاً و يصيراً» وثانيتهما ى 
اختصاص إطلاق السّميع والبصير عليه دون ما يشتمل على الإدراكات الأآخ ركالشام” 
والذائق والّلامسأوالمتخيل والمتوهم ونحوها. أممًا الاولى أعنى معنى المراد من السميع 
والبصير فهو ما ذكره المصدّف - قلس مررّه- من أنة السميع بمعنى العالم بالمسموعات 
والبصير بمعنى العالم بالمبصرات » فهما بمعنى العم المخصوص وهل هوعالم بالمسموعات 
والمبصرات وسابرالمدركات الجزئية الى معلومة لخيره بالآلات» غاية الأمر انها معلومة 
له تعالى لابآلة اق" هو ذلك كما عليه الإشراقيون من أن علمه تعالى إش راق “حضورى 
ونفس وجود الأشياء لديه بالإضافة الإشراقيّة علمه تعالى به وفلا يعرب عمن' عللمه 
مثقال ذرة فىالسّموات والأرُض» فهو سميع أى عالم بكل” مسموع» بصير أى 
عالم بكل" مبصر وكل” معلوم حاضر عنده . ( آمل ؟55/1) 
بل قال شيخ الإشراق علمه تعالى ١/8١‏ 

لأنه لايقول بالعم التتفصيل” الذتاتى” بلعلمه الذ"اتى” عنده إجالى لاغيره» وعلمه 
التفصيل_”هو نفس حضو رالأشياء عنده اذى هوملاك السّمع والبصرء فعلمه تعالى' يرجع 
إلى بصره لا ان" بصره يرجع إلى علمه كنا عليه الجمهور » هذا تمام الكلام فى معنى كونه 
بصيرا . وأممًا وجه انحصار إطلاق هاتين الصّفتين عليه تعالى مع أنّه تعالى حاضر لديه 
جميع المدركات من المشمومات والمذوقات وغيرهها فلعدم إطلاق ما عداهما عليه فالشرع 


مع كون أسماءالله سبحانه توقيفيّة . ولعل” الوجه فى عدم إطلاقه عليه فى الشمرع هودفع 


55 حواشى وتعليقات 


توهم الجسم ونحوه فى إطلاق ما عداهما دونهما و ذلكك لبساطة تلكك الحاستين فى 
الحواس الخمس الظاهرة ولذلكك محتاج الإدراك فغير السسمع والبصر إلى مباشرةالمدرك 
مع المدرّك كما فىالذ"ائقة والشنّامّة والسّلامسة دون الباصرة والسامعة» فللباصرة والسامعة 
تجرد أرفع من البواق؛ ومن ثم" أطلقالسّميع والبصير عليه تعالى دون البواق وطوى عن 
ذكرالبواق فىحق الإنسان و خصّصه بالسميع والبصير فقوله تعالى : « إننا جعلناه 
سميعاً بتصيراً ». (آمل ؟//51) 
علمه تعالى يرجع إلى بصره ١ن/4١‏ 

لأن” الإبصار عنده علم حضورى وإشراق” للنّفس وبمجرّد الاضافة الإشراقيّة لها 
على المبصركا أشار إليه فى مبحث النّفس عند يحثه عن الإبصار بقوله : 

«وبانتساب النفس والإشراق منها لخارج لدى الإشراق 

وعلمه تعالى بالأشيآء الصّادرة عنه تعالمه وكونها ظاهرة و مشاهدة له لإشراقه 
عليهاء فعلمه أى شبوده الإشراق” المتعلق بالموجودات بصره) . (هيدجى )758١‏ 
لاان بصره يرجع إلى علمه ١ن/4١‏ 

كانى غير هذه الطريقة كطريقة المشآء لأن” الواجب مستغن يعلمه بالأشياء عن 
الصورة وله الإشراق والتسدّط المطلق لاحجبه شىء عن ثىء . قال صدرالتألّهن ى 
تعليقاته على حكمة الاشراق : ْ 

لما كان علمه سبحانه تعالى بالأشياء عبارة عن إضافة نوريّة حضوريًّة فكان 
علمه تعالى عنده راجعاً إلى' بصره وعند غبره تمأ نكان برى أن علمه بالأشيآء عبارة عن 
صورة حاصلة مها فىذاتهىا عندالمشائين و أتباعهىكالشسيخين الونصر والى على وكثشرمن 
تلاميذه كان عنده, بصره تعالى راجعاً إلمعلمه تعالى» لأن” كل"صورة حصلت ف الذّهن 
وإن نخصصصت بألف تخصيص فهى كلية مثاليئة فلا يكون المعلوم با صيًا مبصراً 
وهذه الطريقة أجود» فعلمه تعالى بكل ثبىء إضافته القيّوميّة إليه وإضافته إليه إبصاره 
فيكون قدرته وعلمه وبصره شياء واحدا . (هيدجى )7/٠١‏ 
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فى تكلمه ١ن/ذ١‏ 

اقول" قد ورد فى القشرع نسبة الكلام إليسه تعالى وأنّه متكلم » إنما الكلام ى 
تفسيره» والمصدّف لايقصرالكلام فيا يتلفظ به الإنسان سما فى اللغة بلكل ما يعرب عما 
ف الككون فهوكلام عنده» قال بعض العارفين : 

«أوّك كلام ف أسماع الممكنات كلمة «كن» وه ىكلمه وجودية ما ظهرالعالم 
إلا بالكلام بل العالم كله كلات قائمة بالّفس الرحمانى و هو الفيض الوجودى المنبعث 
عن منبع الإضافة والرّحمة فى اصطلاحهم » وقالوا إن" العوالم كلّيها وجزئيتها كلّهاكتب 
إفيّة والإنسان الكامل جامع هذه الكتب كلها لانّه نسخة العالم الكبير كما قال على 


أتزعم أنكك جرم صغير وفيكث انطوى العالم الاكير 
فانت الكتاب المبينالّذى بأحرفة .يظهر _المضمرهم 
اتهىكلامه وص . (عنجى 141 


والعقل والنفس ١9/8١‏ 

المراد بهذه المقاطع مهيّاتها وبالكليات وجوداتها وكلها ترجع إلى كلمة واحدة 
هى كلمة وكن» الوجودى العينى” كما قال تعالى' : « وما أمرنا إلا واحدة » وسياق 
أن” كلامه سبحانه فعله . (سيزوارى )١55‏ 
وهى العقل والنفس ١4/8١‏ 

المراد مبذه المقاطع كا بقول فى الحاشية مادياتها » والمراد بالكلمات وجوداتما إلا 
ان بين تقاطع التفس الإنسانى” على مققاطعها الثَّهانية والعشرينَالَبى يكون النفس الواحد 
الإنسانى فىكل واحد مها بصو رة حرف من ال همزة والحاء والحاء إلى آخر حر وف الثمانية 
والعشربن وبين تقاطع كلمة الوجوديئّة على مقاطعها الثمانيئة والعشرين من العقل والنفس 
إلى آخرها فرقاً » وهوان” المقاطع فى نفس الإنسان ثابتة مستمرة مترتتبة قبل عبورالنفس 
عليبا موجودة بوجودها وإنّا النتفس برّعليها وتصيرالمقاطع أيناً لهء وهذا بحلاف المقاطع 


م48" حواشى ود تعليقات 


الوجوديّة حيث أن تلكك المقاطع تحدث بنفس تازال الوجود وظهوره عن مكمن غيب 
الغيوب» فنى كل مرتبة تحصل مهية من الماهيّات بنفس تنز"له» وهذا معنى ما يقال إن” 
الإضافة إشراقية كما لانخى . (آملى 58/١٠‏ 
والأفلاك البسعة ١9/8١‏ 

وقد قيل فى هذه المنازل رباعى هكذا : 


اول ز مكدونات عقّل و جان است واندر بى او نه فلكك كردان است 
زنحمله جويكذرى جهاراركان است مس معدل يس نيات ويس حيواناست 
( آمل 08/٠‏ 


اللفظ موضوعا ٠١/85١‏ 

بيانات وعيانات مقربات لكون الوجودات كلات . (سيزوارى )١55‏ 
اللفظ موضوعا ١ن/١٠‏ 

اعم ان غرض المصدّف ف المقام اله ليس الكلام منحصراً بما يعرب عن طثير 
الإنسان ب ل كلما يعرب عمًا فالكون فهو كلام لفظاكان أوغيره» كان إعرابه عن المكنون 
بحسب الوضع أو بالذّات» لكن بريد أن يجحعل لذلكث بيانات ومقربات وعنايات ومن 
ذلكك إعراب اللفظ الموضوع عن مكنون الإنسان فلذلكك ذكر اللفظ الموضوع . 

94/١ (آملى‎ 

المعروف بالكلام 71١/8١‏ 

للاكان الإنسان مفطورا على صورة الرّحمن أراد أن يبيئن كيفيّة صدورالكلام 
عنه ليكون هذا ذريعة إلى معرفة كلام الله ومرقاة لها . (هيدجى ١م١)‏ 
فهو ١ن/١؟‏ 

وجود قارمعه وجود قار روحانى"» وهذه المعية تحصل بالعادة وبالتكرار وعدم 
قرار الصوت حسنه إذ يؤدى المعنى ولاييق إذ ربما يكون الاطلاع أيضاً غير مقصود . 
(سيزوارى )١55‏ 
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بجعلنا شهود ١/8”‏ 

أى إِّما حضوره فالذآهن بجعلنا ووضعنا . (هيدجى141) 
بجعلنا ومواضعتنا شهود 7ن/١‏ 

اختلفوا فدلالة الألفاظ على معانها هلهى بالذ"ات أوبالوضع . فقال الصيمرى 
بالأول وأحمعوا على تخطئته وأوّله السكتّاى عا هو مذكور ف المطوّل . فالجمهور على أنه 
بالوضع وأنه ليس بالذ"ات مناسبة بينلفظ وبين معتىأصلا وإنما هى تحدث منالوضع » 
وهوكا قالوا عبارة عن جعل اللففيظ للمعنى حيث إذا أحسّ أو أطلق فهر منه ذاك المعنى 
عندالعالم بالوضع . والحق انه ليس بالذاات محضا ولابالو ضع كذلكك وإِنّما هوبالنةات 
والوضع معاء والوضع يصدرمن الواضع لمناسبة ارتكازيّة بيناللّفظ والمعنى فطرية تدركها 
الفطرة الغريزية وإن لم يشعرباء ولذلكك تار فها بين الأسماء أسما مخصوصا ويوضع لمعنى 
مؤالمءا”"' وإن ل يلتفت إلى تلكك المناسبة تفصيلا . إذا علمت ذلكك . فقول المصنتف - 
قدس سر ه - وللوجود الثانى جعلنا ومواضعتنا شبود» إشارة إلى قول الجمهور. 

59/١ (آملى‎ 

كما فى الكلمات الوجوديّة على المدلولات الإلهية ١/875‏ 

أى فى دلالة كل” وجود عل صفة من صفاته واسم من أسمائه لكونه مظهرا لها على 
ما قيل : 

يادشاهان مظهر شاهى حق عارفان مرآت آزادى حق 

فان تلكك الدلالة ذالى لاحسب الوضع ودلالة الوجوداتالذ"هنية علىالوجودات 
العينية أيضاً كذلكك حيث أن" الوجود الذّهنى” مرآت وظهور ل ف العين وتكون دلالته 
هذه بالذات . (آملى )594/٠7‏ 
تأدية المتكلّم إِيناه ذا أيسروأسهل ؟ه/" 

إعم ان المعانى والمفاهم منسنخ عالم العقل لأنها موجودة فى لعزايره فتكون 
بسبطة ىغاية البساطة على أبسط ما بمكن أن تكون» فأول محل لتلكث المعانى هوالعقل 


هه 04 حواشى وتعليقات 


البسيط و هو بمنزلة العم الأعلى فى الإنسان الكبير» ثم" العقل التفسانى و هو بمنزلة اللتوح 
والصّور الكليّة الموجودة فيهما بمتزلة القضاء » ثم” يتل عنه إلى عالم الخيال الجزئى” 
والصورالجزئية فها بمنزلة القدرالعلمى » 3 يتمز ل إلى عالم مواد الألفاظ فيصيرموجوداً 
فى عالى الشبادة والحسس » و إذا تلفظ به يصير قدرا عيناً وكيفا مسموعاً » وإلىهنا يم 
آنز“له. فانظ ر كيف صدر عن مكمن بسيط وهوالعقل البسيط وتنزآل إلى عالم مادى وهو 
الكيف المحسوس »ثم يترقى من عالم سفله ويتصاعد فالتتعالىدرجة بعد درجة» فأوّل منازله 
ف التصاعد هو وجوده الصّورى المثالى فى سامعة المخاطب حيث أنّه وجود نورى مثالى” 
من نفسه فى عالم حسه » ثم يترقى إلى عالم خياله ويتصعّد إلى عقله التفسانى وينتهى إلى 
عقله السيط » فيتم' السير صعوداً ونزولا وكان بدؤه من العمّل البسيط وصار ختمه إليه 
أبضاً وصح": و كتما بدأ كم" تعسودون» . (آملى ؟/١/)‏ 
أيسر 9ه/م 
لتأديته بتأدية النتفس الفسّرورى فى الحيوة لاف ما إذا جعلت الخركات أمارات 
أو الإشارات ففيهاكلفة وانهما لاتنالان الغايب والمعانى المجرّدة غالباً. (سيزوارى>١)‏ 
من خصوصيات ذلكك الغير 7ه//؛ 
كخصوصيات حركات فىموضوعات منفصلة أومتّصلة كالجوارح بالمواضعة 
وجرى العادة والشكرر كما فالصوت » فحينئذ ؟ا قلنا صارت هذهالخصوصيًا تكلات 
وخصوصيات الصوت ملغاة فكون الكلام صوتا غيرشرط » الأترى ان"ناطقيّة التفس 
الناطقة ليست تحرف وصوت وهى الدّطق القن والكلام القابى وكلاتما الوجودات 
المحيطة الثابته الواحدة بالوحدة الجمعيّة والصّو ر المرتسمة ىذات الحق عند المشائين 
كلاته وأوامره بوجود ذوات الصورء وأبن هى من الأصوات الغيرالقارّة ؟ . 
(سيزوارى )١55‏ 
ولايرداد على اللفظ إلا ما هو مؤكد اى/م١‏ 
و هوكون دلالتها ذاتية لاعرضية بالوضع الإلمى لابوضع لوق مثله . 
(آمل )0/١‏ 
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إلاما هو مود ؟ن/"١‏ 

وهوكون دلالتها ذاتية دائمة بالوضع الإلى قوله والموجودات . 
على مدلولات إلهيئة ؟'ه/ه١‏ 

هى أسماؤه وصفاته الذّاتية . (سيزوارى 145) 
على مدلولات إلهيئة ؟ه/ذ١‏ 

المراد بالمداولات الإلهيّة هى أسمائه وصفاته» والفرق بين الاسم والصفة على ما 
حتفه صدرالمتألهين فق الشواهد الربوبية ان "الاسم كالمعنى المشتق” بناء على حة قة الس يد 
الشريف منأن الفرق بينه وبين المبدء بالاعتبار»ء وانه اذا اعتبر بشرط لامنحيث كونه 
فنفسه يكون عرضا غير>مول» وإذا اعتير لابشرط ومن حيث كونه فى موضوعه يكون 
عرضيًا مولاء والصّف ةكالمعنىالمشتق” عند بعض من كونه الذات مع النسبة إلى المبدء 
بحيث تكون النّسبة دإخلة والمبدء خارجاء فالعالم من <يث أنه اسم هونفس معنى العم 
من حيث أنه متحد مع الذات لابرى بيمْبما التتفاوت فى الوجود وإنّما هما المنفاوتان ى 
المفهوم و من حيث انّه صفة هو نفس الذات مع التسبة إلى المبدء » فالامم كأنه بسيط 
محض ولكن” الصّفة مركتب من الذ”ات والنتسبة» وعلىكل” تقدير يصح حمل العالم على 
الذّات سواء أخذ معنى اسميما أى كالمشتق” على نحقيق المحقّق الشريف أو اخذ معنى 
صفتيا أىكالمشتق” على ما ذهب إليه البعض . وبمكن أن يكون الفرق بين الاسم والصفة 
كالفرق بينالمشتق على ما ذهب إليه الجمهور منكونه مركدباً من الذ"ات والعرض والنسبة 
بنهما » فالعالم حينئذ هوذات ثبت له العلم وبين المشتق” على مذهب المحقدق الفسريف » 
فالاسم بسيط كالمشتق” عند الشريف والصتفة مرك بكالمشتق” عند الجمهور هذا. وقد 
حفقنا القول ف المشئق” وأبّدنا مذهبالقريف وأبطلنا القول بتركيبه منالذ"ات والصفة 
والتّسبة ثلائة أومن الذات والتسبة مع خروج الصّفة فى الاصول ممالا مزيد عليه . 

(آملى ؟/١/)‏ 

كماقيل جمالكك ”#ه/ذ١ا‏ 

حماله صفاته وسريانه باعتبار ما بيّنا ابا انكل" ما سرى الوجود فيه سرى توابعه 


00 حواشى وتعليقات 
فيه بل هوهى » لكن إذا :نزال الوجود حيث كا نكلا وجود :نزال العم والحيوة والإرادة 
والعشق ونحوها حيث تكاد أن يلتحق بالعدم » وف الأرواح المضافة وأارسلة هذا الحم 
ظاهر على ما أظهر ت سابقا عينيئة الكمالات (وجودها كعم النتفس بذاتها وعشقها بذاتها 
وبقواها وقدرتها عللها بوجدان التّحوالأعلى مها فىذاتها وحيلوتها الحقيقيّة ونوريتها و 
غير ذلكك» والآن نحن بصدد ان" هذه الأسماء والصّفات لها دلالات ذاتيّة على أسمائه و 
وصفاته تعالى' دلالة الوجودات المضافة إلها على وجوده تعالى! وإذا كانت سراية حماله 
كذلكك فهوظاهر حاضرلم يغيب قط"» وعميت عين لاتراه » وليس له سائر إلا جلاله 
وجلاله صفاته السلبية التدنزيبية مثل اننّه ليس بعقل ولانفس كليّين فضلا عنغيرهما » 
ومثل ما هو المشهور بين امسن انه ليس يجوهر ولاعرض ولام ركب ولامرئى” وغير 

ذلكك» وهذه تجليل وتمجيد لحنابه الأقدس فليس سار ذاته وصفاته إلا صفاته . 

وا أوهم هذالبيت المشهوربينهم مع شموخه سترا ولاستر وجودى إن السترقصور 
بصابرنا عن إدراك ذوره القساهر وحماله الباهر والتقصورعدى” وسلوبه ليست لاسلب 
السلب ورفع النقايص والحدود» مثل اتكك إذا قات ليس >وهرلم تسلب إلا الإمكان 
اذى هوسلب الفسرورتين أوالمهيئّة الى قالوا: و ان" الجوهر مهيّة إذا وجدت . . .2 : 
والحد التذى لوجود الجوهرالجنسى والنتوعى وكل هذه سلوب ونقايص » لا انتكك 
تسابه وجود الجوهر ولا وجودا آخر ما هو وجود إذ هو وجود صرف جامع لسنخه. 
ولااتكك نسلب قيام الجوهر بذاته عنه تعالى' » كيف وهو القائم الدّائم بل هو القيتوم 
جل جلاله لأن" وجوده غيرقائم بالمهيّة قياما عقلينًا فكيف بالمتعلقكالتفس التاطقة 
المجردة أو بالمادة كالصورةالطبيعيّة أوبالموضو ع كالعرض وقس علي هالسّلوب الأ خرى . 
أجبت فى سالف الزّمان عن هذه القافيّة بقولى : 

وكيف جلال الله سثر حماله ولم يكث سلب السّلب قط حاصر 


)١55 (سيزوارى‎ 
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كما قبل جمالكك 7ن/ه١‏ 

المراد بالجهال صفاته الشبوتية من العلم والقدرة والحيوة ونحوها » وسريامها ىكل" 
الحقائق باعتبارسريان متبوعها اذى هوالوجود بلهى عبنالوجود مصداقاً وان التغاار 
بها وبينه مفهوى» وسلب تلكث الصفات عن بعض ال حقائق كالعناصر وبعضمايثر تْ 
مها باعتبار ضعف وجوده » إذ تنلل الوجود إذا كان بحيث كان كلا وجود تنز ل العم 
والحيوة والقدرة ونحوها يكون نحيث تكاد أن تلحق بالعدم» وبالجملة سريان الوجود ى 
كل شىء عين سريان توابعه مفهوماً إذا التابعيئّة والمتبوعية حسب المفهوم وأما حسب 
المصداق فليس إلا الاتحاد . 

والمراد يجلاله تعالى هو صفاته السَلبيّة مثل أنه ليس بعقل ولانفس ولاجوهر ولا 
عرض ونحوها . (آملى 7/؟07) 
المراد بها الوجودات 7ه//7١‏ 

ويمكن أن براد جزئيّات مفاهم الأساء الحسنى' من حيث التحقى فها فإن من 
الأسباء ما هوكالجنس كالخالقية للفعل المطلق » و منها ما هوكالتوع كالخالقية 
للإنسان » ومنها ما ه وكالجزى” الحقيقى” كالخالقيّة ازيد وقس عله . (سبزوارى48١)‏ 
اذعرض الدلالة العرضية ٠١/87‏ 

كلمة وإذ» توقيتيّة والكلام تاكبد وتثبيت لكون الوجودا تكلات تكوينية إذ 
وضعها لمعان إلهيّة بفطرة إهيّة ودلالتها دائمة ذاتية لاف الدّلالة العرضية والطارية 
العرضية فإن العارض يزول ولانسبة للمتناهى إلى غبر المتناهى . (سبزوإرى )١54‏ 
إذ عرض الدلالة العرضية 7١/7‏ 

أى تكو ن دلالة الثنفظ علىالمعنى عرضية بفتح الراء مقاب لالد انية ويكون منشاء 
عروضها وضع صادر عن موجود #ذلوق عتراضى” بسكون الراء فى مقابل ماكان واضعه 
الله سبحانه وضعاً إلهي يكون فو قكل” لوق وى طو لكل موجود . (أملى 171/7) 


فمنه ما قدكان عين الذات “ان/؟ 

وهذا بناء علىكون بسيط الحقيقّة كل" الفعليئات والكمالات فكلامهكل الكليمات 
وراسمها ومجمعهاء وتكلمهالل الى كونه حيث ينشاء الكلمات» فجده وكاله بكونه واجد 
التتحو أعلاها وأتم” تامّاتها . (سبزوارى )١54‏ 
فمنه ما قد كان عين الذات *اه/؟ 

الكلام الدال هوالوجود المجرّد عن المجالى والمظاهر علت كامته والمدلول هو 
ذاته تعالى'» فالدال والمدلول فى دلالته على ذاته واحده شهد الله أنه لاا لَه للا هو 
وكذا الوجود المنبسط علىهيا كل الممكنات الذى هوفيضه وسيبه ورحمته الواسعة واتتّحاد 
الدال" والمدلول فى الوجود المنبسط مع أن" المدلول غيره لأأنّه فيضه و انّه لكونه بسيط 
الحقيقة واجد لكل وجود وفعلية بنحو أعلى فكلامه كل" الكللات وراسمهاكونه نحيث 
الكليات شأنه . (آمل ؟//) 
وهى الموجودات الدامة ه/ه 

وهى الجواهرالعقايةالتى يقالانهاحروف عاليات لغلبة حكم الوجود عليها وكونها 
مندكة الإنيسة فجنب وجود ادق حتى يقال إنها من ذاك الصّقع » ولأجل ذلكك لا 
تكون مستقلّة فى الموجوديّة كالحرف الى غير مستقلة بالمفهوميّة و لذلكك سميتت 
بالدروف . وأمًا كونما عاليات فلأتها أوّلكلام شق" أسماع الممكنات . 


(آملى اعم 
والموجودات المستكفية 9ه/ 


كالأفلاك ونفوسها ونفوس الأنبياء محسب الفطرة فإنّها مستكفية فخروجها من 
النقص إلى الكمال بذواتها وبواطن ذواتما من عللها الذاتيّة والتأبيدات الإلهيّة عن هكمتل 
خارج كما احتاجت إليه العنصريات ونفوسها الغير المويّدة . (هيدجى ١8؟)‏ 
والموجودات المستكفية بذواتها وباطن ذواتها 5/7 

قال المصنّف - قدس سره - و فى أوّل الغر رالآوّل من الفريدة الثالثة الآتية هى 
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كالأفلاك ونفوسها ونفوس الأنبياء بحسب الفطرة فإنّها مستكفية بذواتها وعللها الفاعليّة 
الى هىالمراد من باطن ذواءها فى خروجها من النققص إلى الكمال عن مكمل خارجى كما 
كانت العنصربات ونفوسها الغير المؤيدة #تاجة إليه. 
نككار من كه به مكتب رفت وخط ننوشت 
به غمزه مسئله آموز صد مدرس شد (آمل؟/74) 
من العقول الكاملة “اه//ا 
كنا يقول عن قريب ف الغرر الأول من الفريدة الثّالثة فى أفعاله تعالى» والمراد مها 
ما صارت عقولا بعد الاستكيال وقبله كانت تعد نفوساً ومن الكلات الغيرالنامة . 
(آمل 074/١‏ 
من العقول الكاملة فى صعود “اه //ا 
أى الَبّى صارت عقولا بعد الاستكمال وقبله كانت تعسد نفوسا من الكلمات الغير 
الثامة . (هيدجى 787) 
كمافى مأثورات أثمتنا #ه//ا 
و فكاات القدماء أيضاً يطلق الكلمة على النتفوس والعقول 'ما قال ارسطو : 
«إن فى التَبا تَكلمة وفى الحيوان كلمة وف الانسان كلمة جامعة» ونحو ذلكك من كلاته. 
(سيروارى )١58‏ 
والمراد به نبيسنا (ص) “"'ه/؟ 
وكاار فى جوامع الكلم التتدويبى كذلكك أوتى لوجوده الذى هو رحمة للعالمين 
جوامع الكل التكوينى » كيف لا . 


آنكه اول شد يديد از جيب غيب بود نور باك أو لىهبج ريب 
بعد ازآن آن نور مطلق زد علم كشت عرش وكرسى و لوح و قم 


بكك عل از نوز ياكش عالم است يكث عم ذرّيت است وآدم است 
وبطلق ففعرف الفئة التّاجيّة وحزب الحق” الحقيقة المحمديّة على العقل الكلّى 


0 حواشى وتعليقات 


وعلى الرحمة الواسعة وذلكك روحانيته وهذه مقام تماميته . (سيزوارى )١58‏ 
وهى وجودا النفوس “#ه/١٠‏ 

أما انتشارصحف التفوس فلكونها متعالقة بأجسام فلكية وكونيّة #فوفة بتباعد 
مكانى وتمادى زمانى وغسق هيولانى ولهذا تصوراتما تعاقبيّة » وأما انتشار وجودات 
عالم المثال والملكث فلشوبها بالأشكال والأشباح والمقادير ونحوها اللرزخية والطبيعيئة و 
وإن عالم المثال مجرّدا عن المادة لاف عالم الملكث؛ ولذا يسمى العرفاء هذا العالم بوعالم 
فرق القرق) وعالم المثال بوعالم الفرق»» (سبزوارى )١58‏ 
وهى وجودات النفوس “اه/١٠‏ 

الى هىتقابل ال+واهر العقلية لاستقلالها باننساب الوجود إلىذواتها وعدم اندكاك 
إنياتها وإن قال الشسيخ الاشراق فها أيضا بالاندكاك حيث يقول : و التّفس وما فوقها 
إنيات بحتة ووجودات محضة» معنى اندكاك جهة ماهياتما فجنب وجودها ووجهكونما 
وصحفاً» لأنها منزلة الألواح وكوتها ومنشّرة) لمكان تعلّقها بالمواد وكونمها فوفة 
بتباعد مكانى وزمانى من ناحية موادها (آملى ؟/0/4) 
ووجودات عالمى المئثال والملكك "ى/١٠‏ 

المراد بعالم المثال هوالخيال المنفصل المعبر عنها بالمثل المعلّقة الَتى هى صورعارية 
عن المواد ويسمى برعالم الفرق»» المراد بعالم المُلكك هو عالمنا السفلى اذى يقال عليه 
عال الشتبادة ويسمى بعالم فرق الفرق» . ووجه انتشارهما لشومبما بالأشكال والمقادير 
والأشباح الرزخيئة والطبيعية . (آملى )074/١‏ 
مامئس “ان/١١‏ 

مأخوذ من الاية» و إذا حمل الآية على هذا لاحتاج أن حمل الدّنى علىالتهى لثّلا 
يلزم الكذب بمسس الغير المتطهدر للتتدوين. (سيزوارى )١49‏ 
مامس ذا “ان ١١/‏ 

هذا اقتباس من قوله تعالى : « لا يمس إلا المسطه رو ن» يعنى والله يعلم 
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مامسّكون الوجودات كلها كلمات على اختلاف مراتبا إلا المطهرون أى التفوس 
الطاهرة عنعلائق عام الطدبيعة » وعلى هذا المععنى فكلمةلا» فىقوله: ولاعسه» نافية 
ولاكذب فيه لكى يحتاج إلى أن يحمل على التّهى خروجاً عن الكذب . (آملى 0/5/1 
أومامّس العقول “اة/4١‏ 

التىهىالكليات التنّامّات» اقتباس من الوحىالإلهى : ولا يمس لا المطهرون”» 
وتأويله على صيغه الدّتى انّه لامسّ ال رآن و هو مقام الجمع من الكتاب التكوينى أعنى 
أم" الكتاب » فكيف مقام جمع الجمع منه و جمع منتبى المجموع منه إلا المطهترون من 
ألواث الطّبيعة ولوازمهاء فإ لكتابالله مقام إحمال ومقام تفصيل «كتَاب أحكمّت 
آيائه” ثم فُصَّلَتْ» وهذا يقال له «القرآن» و«الفرقان» إذ القرآن من«قرء؛ أىضم 
و جمع . (سيزوارى )١59‏ 
نهج البلاغة “9ه/5١‏ 

مفعول مقدم لقوله «انتبج» والجملة صفة»!وسالكك؛ . (هيدجى 5187) 
لسالكث نهج البلاغة انتهج "ان/0١‏ 

قوله: و مج البلاغة) مفعول لقوله : ه انتبج» قدم عليه . والجملة صفة لقَوله 
ولسالكك» » ومعبىاابيت ان" من التالكك اذى سلكث طريقالبلوغ إلى الغاية المطاوبة من 
الإنسان صدران” كلامه سبحانه فعله» وهوإشارة إلى قولاميرالمؤمنينعليهالسلام فى نمج 
البلاغة : وإن” كلامه سبحانه فعله» على ما ذكره فالكتاب . (آملى ؟179/7) 
وفيه تلميح إلى قوله (ع) لابصوت ١7/07‏ 

إذلو احتاج إليه لزم شركة العدم فى إفادة الوجود لأن” الصّوت متشابكك فالعدم 
لكونه غيرقارء ولزم الشتعطيل لحق” القابل النذى تم قابليته واستعداده وهوالجواد العدل 
الّذى لامنع الحق” عن المستحدق” بوجه منالوجوه» نعم لماكان لكل" حقيقة رقيقة ولكل 
معنى صورة كانت حكاية ذلكث فعالمالصورىالصرف قول« كن" وأماحقيقه وكن"» 
فهىالوجود الحقيى” الطارد للعدم كيا مرت ان”الاجاد الحقيق” هوالوجود الحقيق ويكون 


0 حواشى وتعليقات 

إنَا هوامتثال المهية تكوينا فتذكر وتبصير . (سيزوارى )١59‏ 
إن تدر هذا حمد الأشياء تعراف 8ه/ ٠١‏ 

اعلم انه نطق القرآن الكر م بتسبرح الأشياء له تعالى غير موضع منهء واتضح 
عند أهل المعرفة بطريق الاعتبار واتّفق أهل الملل عليه ولكن وقع الخلاف فى كيفيّة 
تسبيحها له تعالى على مسالكك : 

الأوّل ما ذهب إليه المتكلّمون من أن المراد من حمد الأشياء و تسبيحها دلاللها 
محدوثها فقط عند القائل بكون الافتقار إلى العلّة هوالحدوث» أوأمكانما فقط عند القائل 
بكونما هو الإمكانء أومهما معا عند القائليكون الحدوث دخيلا فى الافتقار إمًا شطراً أو 
شرطا على أن "لها مؤثّراً كدلالة كل" أثرعلى' مؤشّره » فالوجودات الإمكانية على طريقة 
المتكلّمين تدل على أن الما صانعاً منغيردلالة لها على كال صانعه» ومعلوم ان”اطلاقالحمد 
الذىهو عبارة عن شرح فضائل المحمود والتسبيح الذىهوعبارة عن التنزيه وشرح تخلية 
ذات المسبح عما لايليق جلاله وحماله على صرف الدلالة على وجود المؤثّرء وان" هيلهنا 
مؤدّراً موجوداً يكون بضرب من التأويل والعناية لاعلى سبيل الحقيقة » فا سلكوه فىمعنى 
حمد الأشياء وتسبيحها بعيد عن معنى الحمد والدُسبيح وهم ينادون من مكان بعيد . 

الأتانى ماأفاده المصدّف - قلس سرّه - فى هذا المقام وهوان الوجود اميد وهو 
المضاف إلى مهية معيسنة كالوجود المضاف إل مهرة السّاء» مثلا لهإضافتان : إضافة إلىمبدءه 
ومنشأه وإضافة إلى المهيّة المضاف إلا كنهيّة السّاء وهو منحيث كونه مضافاً إلى بارئه 
شرح منه وإعراب عنه وظهور له بمرتبته» ومن حيث حده ومقامه فى الوجود يعرب على 
قدره وشأنه عن كال بارئه وحماله وجلاله» فوجود السماء من حيث رفعته إعراب عن رفعة 
بارثه ومن حيث دوامه عن دوامه ومن حيث <به لا فوقه عن حبه وهكذا . 

يادشاهان مظهر شاهى حق” عارفان مرآت آزادى حق” 

ومنحيث كونه مضافاً إلى المهيّ ة كان إظهارا لتلكك المهبة وكشفاً للهاله وجلاله : 
فهية السماء مثلا بوجودها نظهر وتكشف عن حمال بارتما إذ هى من حيث هى ليست |“لا 


سبزوارى ‏ هيدجى ‏ آسلى ا" 


هى » ووجودها الّذىهوإظهارما ف الكنزا مكنون بقدرمرتبته فى الوجود هوالمظهر والظهور» 
فهى لا من حيث نفسها بل بوجودها تشرح عن كال بارئما. وعلىهذا المسلكث فالحمد 
والتسبيح باقيان على حقيق:هما ولا بمسخان عن معناهما بوجه بعيد حتى يكون نداء من 
مكان بعيك . 

الثّالت ما سلكه أهل الله من أن" الوجود مطلقاً أى" وجودكان أعنى مصداقه 
وحقيقته كنا انه بنفسه وجود أى مصداق افهوم الوجود بنفسه علم وقدرة وحيوة وإرادة 
أى مصداق لهذه المفاهم . غاية الأمر فىالوجودات الضّعيفة والمختلطة بالعدم والمشتبكة 
بالظّلمة لمان ضعفه لابرىكونه علماً وقدرة وحيوة وان أحكام العدم عليهغاابة » فكل” 
ماله حظ” من الوجود له حظ” من الشّعور إذ الوجود ليس إلا الشعور فالتفاوت بينهما 
بحسب المفهوم لاالمصداق وعلى هذا فكل” موجود مبع وبصير ومشعر . 

ما سعيحم و بصي ريم و خوشم با شما نا #رمانان خامشم 

ولكن إدراك ذلكك يتوقّف على إدراك إن”الوجود مطلةًا أى" وجودكان مصداق 
العم وغيره من الكمالات الدلائقة إلى جناب الوجود وحضرته منحيث أنّه وجود» وهوأى 
ذاك الإدراك لا حصل إلا للأرحدى التّذى اكتنه حقيقة الوجود بالعم الحضورى وأكثر 
الخلق ا ولذا قال سبحانه وتعالى : م إن" من شىء آلا يسبح ببحمده و 
لكين “لا تفلقهون” تسبيحهم'"» ٠.‏ (آمل ؟/لا/ا) 
وتسبيحها لله تعالى "١/1‏ 

وذكرها له فإن” حيثيّة وجودها الى هى حيثية الوجوب والإباء عن العدم ذ كر 
الوجوب الى وحيئيّة نوريّة وجودها وخيريته وكونه عين العلم والحيوة والقدرة 
والإرادة وغيرها فى كل" ' محسبه وهى حيثيّة وجودها بعينها ذكرها صفاته بل ذكره لذاته 
لقرله (ع) :وما رأيت شيئا إآلا وَرَأنْت الله قبله . 

دىكز معرفت نور وصفا ديد ببرجيزىكه ديد أول خدا ديد 

)١59 (سبزوارى‎ 


0 حواشى وتعليقات 


والحمد المتعارف 34/" 

وكذا المدح المتعارف التّذى لافرق بينه ويبن الحمد إلا بمايقال فى الاصطلاحات 
ان الحمد على الجميل الاختيارى والمدح أعم م نأن يكون على الاختيارى وغيره كا يقال: 
ومدتحت ادلو على صفائه والورد على عطره وبهائه ؛ فهوأيضاً شرح لفضايل الممدوح 
وفواضله . فالوجود المطلق بشرا شره شرح خاله وجلاله - مر برهانه وعظ شأنه - وحق” 
حمدك وذكرك لربكث أن تصير بفعليئّة وجودك وْلّقكك بأخلاقه عبن الحمد والذ كر 
له وشرحا وظهورا لصفاته وأسمائه وتتصيراسمه الأعظ وتسبح اسم ربكك الاكرم ٍ 

)١6١ سبزوارى‎ ( 

لاعلى مجرّد دلالتها بحدوثها 4ه/ه 

هيهاتهيبات؛ أبن الشّرئ من الشدّرياء أين الحمد والتسبيح باعتبارالوجود وكالانه 
التى هى عليه من دلالة الحدوث والإمكان على المؤثّر والآيات الى فى تسبيح الأشياء و 
حمدها عندنا ناطقة بالتدوحيد الخاصى وهؤلاء فى تأويلهم هذا ينادون من مكان بعيد وهو 
ع لكل شىء شهيد . (سيزوارى )١6١‏ 
كما قال به المتكلكمون 84/* 

فإنهم حماوا تسبيح الاشياء له تعالى' على أن" وجودكل” منها لكونه مكنا يدل” على 
أن” له صانعاً يجب لذاته من غير دلالة على شؤوناته وكالاته » و أما على هذه الطريقة 
الأنيقة فكل” جزء من أجزآء العالم يحكى عن اسم من الأسماء الإلميّة و يعرب عن صفة 
من صفاته الذاتينة أبن هذا من ذاك ؟. (هيدجى )١87‏ 
فىالارادة 4ن//ا 

وهى الأمور الوجدانيّة مثل اللّذة والألم يسهل معرفة جزئيّاتا ولكن يعسر العلم 
بماهياتما كالعلم . (هيدجى 187) 
قد عرفت بتعريفات شتى 8/84 

فقيل انها اعتقاد المنفعة » وقيل انّها ميل يتبع اعتقاد المنفعة» وقيل انها صفة 
#خصّصة لأحد المقدورين » وقيل انها القصد المتعقّب للمزم المتعمب للجزم و توطين 
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التّفس على الفعل المتعقدّب للميل المتعقدب لاتتصديق بالغاية المتعقّب لتصور الفعل . 
(سبزوارى )١6١‏ 
عقيب داع دركنا الملايما 8/884 
اعلم انه لابد أوّلا منتحديد الإرادة مفهوماً أعنى بيان مفهوم الإرادة ثم" بيان انها 
بما لها من المفهوم وعلى نحوالاشتراك المعنوى” يطلق على الواجب والممكن أو انها على نحو 
الاشتراك اللفظلى"» وان مفهوم الإرادة فيه تعالى يغاير مع مفهومها فيناء وإن الاشتراك 
فهما فى لفظ الإرادة دون مفهومها ومعناها . ثم" على تقد رالإشتراك المعنوى واتحادمفهوم 
الإرادة فىالواجب والممكن نبجب بيان مصداقها ىالواجب والممكن وانها هلهى متحدة 
المصداق أيضاً أوان” مصداقها فالواجب شىء وف الممكن شىءآخرء فهيل-هنا مقامات : 
الأوّل فى مفهوم الإرادة» فنقول الإرادة مأخوذة من«الرٌود» وهذه المادة على 
اختلاف هيئاتها تطلق فى السعى والتتردد فى طلب شىء» ومنه أى من موارد اطلاقها : 
والرائد» بمدنى طالب الماء والكلاء .وقيل : والحمتىا رائد الموت»أى رسوله اذى يتقدمه 
فكأنه يسعى نحوه لحصوله . وفى الحديث : و من فقه الرّجل أن يرتاد لموضع بوله » أى 
بسعى ويتفحّص ء ورأراده إذا توجتّه إليه وسعى نحوه . فالإرادة مفهوماً وحسب الحمل 
الأوَلى عبارة عن فعليّة الاقتضاء وتماميئة التأئير فالشىء لوجود شىء آخر . 
المقام الثّانى” فى أن" الإرادة بمالها منالمفهوم وهوما عرفت من فعليّة الاقتتضاء 
وتماميئة تأشيرالشتىء لوجود شىء آخر يطلق على الواجب والممكن لاانّها فى الواجب بمعنى 
ومفهوم وف الممكن بمعنى آخر ففهوم المريد فقولكث: «اللةسبحانهمر بده هوبعينه مفهومه 
فى قولكك : « زيد مريد » و إذكان يتفاوت بينهما مصداقاً كا ىكل مشقات الإرادة 
مثل : « أراد » و«بريد» وموهها . فكلمة «أراد» ف قولكك: رأراد زيد) أووبريد زيد) 
بستعمل فى مفهوم استعملا فيه عند إطلاقهما فى قولكك : رأراد الله سبحانه » أو« يريد 
سبحانه ). ل 
المقامالقّالث ران الإرادة فينا وفيه تعالى. أممًا مصداقها ف الممكن فيحتاج إلى 
نفصيل » فتقول أوّل ما يحتاج الممكن فىفعله الاختيارىهوالعلم المسمى بالداعى كما قبل : 


3 حواشى وتعليقات 


طالب هربيشه وهرمطلى حق جشائد او ل كارش لى 
وقال آخر َ 
بلى ان حرف نقّش هر خيال است كةاناذالقه وا تن قال البت 


ثم الشوق المؤكّد نحو وجوده إنكان ملاتا لطبع الفاعل المسمى بالإرادة » ثم" 
تصمم الشنفس تمحر فعله بعد حصول التحير والتردد برفع التتّحير والبناء على إبجاده 
بترجيح جانب وجوده ومقتضيات وجوده على عدمه وهذا هوالمسمى بالإحماع . ثم حركة 
العضل فالفعل متردّب على حركة العضل بل هو نفس حركة العضلى وهى مترتشبة على الإجماع 
وهومترتب على الشوق والشّوق مترتب على الدّاعى » فالداعى الذى هو العلم يورث 
الشوق والشوق يوجب حدوث الإجماع والإجماع يوجب حدوث حركة العضل التىهى 
الفعلالصادرعن الفاعل . وهذه مقدّمات أر بع حصل من اجتماعها الفعل وكلّها ف الممكن 
زائدة علىذاته عارضة عليه لم تكن فتكون فلم يكن عالاً فعلم بفعله ولم يكن فيه الشوق 
فاشتاق ولم بكن فيه التتصمم والعزم م أجمع وعزم ول يكن فيه حركة عضل فحادثت 
الحركة ىعضلات» » وعند تمامية هذه المقدمات يقال انه فعل بالإرادة . (آملى 81/7) 
هو إدراك الشىء الملايم ١١/84‏ 

أى التتصديق الغاية تصديقا يقينيدًا بالتسبة إلى غايات المقرَبين وظنيًا بالنتسبة إلى 
غايات أصحاب اليمين تيليا بالنسبة إلى غايات أصعاب الشّال والمحجوبين . 

(سبزوارى )١٠6١‏ 
إدرا كا يقينيدا أو ظنيتاً ١١/84‏ 

المراد من الإدراك هيلهنا هوالتتتصديق بالغاية المطلوبة من الفعل. قال فى الحاشيّة : 
«والتصديق اليقيى” بالنسبة إلى غايات المقر بين والظنى بالنسبة إلىغايات أصحاب اليمين 
والتخيلى بالنسبة إلى غايات أصحاب الشّال »» وأوضحه فى حاشية منه على شرحه على 
دعاء الجوشن مما لفظه : « ان الغايات كا قال الحكماء منقسمة إلى الخيرات اليقينية 
والظنية والتخيلية » الأولى للمقربين » والثانية لأصعاب اليمين » والثالثة لساب 
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الشّال والدّنيويئين» لآن” مطلوب هؤلاء فىحركاتهم إنّما هى الأأمور المحدودة الدائرة 
الرائلة» ومطلوبات أصعاب اليمين و إن كانت مدودة أيضا ولهذاكانت خيرات ظنية 
لاحقيقيّة إلا انها دائمة باقية. وأمّا مطلوب المقرّبين فانتّه عالم العقل اذى هوداراليقين 
بل ما فوقه فإن" اليقين الحق" هوا حق اليقين . (آملى 85/7) 
نظام خير 4ن/"١‏ 

لما اعتيرت الخيرية والمحبوبيّة فى متعلق الإرادة وإرادته علمه اعتيرت الخيرية 
فى متعلق العم . (سبزوارى )١6١‏ 
فالد اعى والغرض من الإيجاد ذاته ١4/854‏ 

إذلا أمل وأ كل من ذاته حتتى يكون متعدّق التفانه فى فعله إذلا التفات للعالى إلى 
السّافل بالذات ولا يجوزعليه الاستكمال» والإفاضة والإجادة ذائيّة له ولاتتوهمن 
الإيجاب كا فالطبايع إذلا قدرة وشعور واختيار فيها وهوتعالى قادر تار بلعين القدرة 
والاختيار» إذ القادرمن يصدرعنه الفعل عن عل ومشية منغير اعتبارالانفكاك فالفعل » 
فإن” الانفكاك مقتضى حدوث العالم و هو مسئلة أخرى ولنس تتفئ القدرة كاعر 4ل 
أما الأختيار فى الفاعل فهوكون فعله مسبوقا بالمبادى الأربعة من العلم والمشية والأرادة 
والقدرة» وجواز تخلّف الغتّاية والتأخرالزّمانى فا ونحوهما لابجعل الغابة غاية وعدمها 
لايصادم كو ن الغاية غاية فإنذلكك الجواز فىالغايات الى نحت الكون لافها فو قالكون. 
وما ورد من جعل الغاية معروفيّة ذاته لاينافى ذلكك لأن معروفيتته عين ذائه كعالميته 
ولوكانت غير ذاته ولوكزايد متّصل لم يكن ذاته معروفة . 

إن قلت : معروفيّته للغير وجوده الرابطى” له وهوغير وجوده النفسى . 

قلت : بلوغ الغاية» عند تمام الفعل وخراب العالم وفناء ما سوى اللهتعالى فكيف 
يبق الغغر ببقاء ذاته» فالمعر وفيّة للغيرمن باب تسميّة الشىء ياسم ماكان وإلافطمس صرف 
وق مض فيمحق الله الباطل وبحق” الحق . (سبزوارى )16١‏ 
فالداعى والغرض ١5/85‏ 


1" حواشى وتعليقات 


يمكن أن يكون عطف («الغرض» على «الداعى» تفسرياء ويمكن أن يكون المراد 
من (الغرض » هودالداعى » لكن بوجوده الخارجى ومن «الداعى) هو «الغرض» لكن 
بوجوده الإدرامى علىما قرّر منالفرق بين العلّة الغائيّة وبينالغاية» إذ العلّة الغائيّة هى 
القاة لكان بوعووها التضررى” المقدّم على ذى الغاية» والعاية هى العلّة الغائية لكن 
بوجود ها الخارجى المتأخّر عن ذى الغاية . (آمل 814/7) 
فهو مبتهج بذاته ببهجة أقرى ٠١/04‏ 

لما كان العشق" والمحبة والنتفرة والكراهة والرضا والغضب والإرادة والكراهة 
ونظار هذه الأو صاف مترتبة على العلم بالشىء و إدراكه حيث أنه لو ادرك شيئاً بإمنا 
يكون ملاتا مع المدرك أومنافراً معه أولايكون ملائماً ولا منافراً» فن إدراك الملائم حصل 
الميل والرغبة إليه والشوق والحب' والعشق » ومن إدراك المنافر تحصل ااشفرة والهرب 
منه والتباعد عنه والبغض إليه » ومن إدراك مالا يكون ملاثما ولامنافراً لا محصل صفة فى 
النفس بل يكون حال المدرك بعد إدراكه كحاله قبله » كان كل واحدة من هذه 
الصفات ف الشسدة والضءف حال الإدراك فىشدته وضعفه » وإذا كان المدرّك على' أتم المهاء 
والجهال وكان المدرك أيضاً أجل" مدرك لبساطته وبعده عن غشاوة العدم وكان إدراكه 
أيضاً أئم” إدراك؛ كان الحب” والعشق وكل,مايترتتب عليه منالصّفات أتم” وأكل. لكن 
فى اليق” جل" جلاله المدرك بالفتح الَذى هو نفسه أجل مدرّك ٠‏ والمدر ك بالكسرالذى 
هونفسه أيضا أمبى مدرك» وإدراكه نفسه اذى هوحضوره لديه أتم” حضور أتم” 
إدر اك » فلاجر م كان مبتهجاً بذاته أتم ابتهاج . 

وهذه مقدمة» وبتلوها أخرى» وهى ان” الحب أوالعشق أو الابتواج بشىء يستابع 
لحب بأثره بما هوأثره كما قبل . 

أترغل اليا وادبنان ل ! أقبّل ذا الجدار وذا الجدارا 

وذلكك لأن حب الآثر بما هوأئر ف الحقيقة حب" لتذى الأثر» وأنت إذا أحيبت 
إنساناً لأجل أنه إنسان كان المحبوب بالحقيقة هو الإنسان » فابتهساجه جل” جلاله 
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بآناره وأفماله وحبّه لآثاره وعشقه » وكلا شئت أن تعبّر به من العبائر ابتهاج الماته و 
حب له وعشق به » فتكون آثاره مرادة و#بوة له لالأجل غرض بل لأجل ذاته لأنها 
مقتضى ذاته . 

قا الشيخ فى رسالة لنه فى إثبات المبدء : « إنّه تعالى ليس بريد هذه الموجودات 
لأنها هى بللأجل ذاته ولأسها .قتضى ذاته. مثلا لوكنت تعشقشيئاً لكان حميع مايصدر 
عنه معشرفا لكك لأجل ذلكك الشبىء» انتهى » فرضائه بآثاره وابئهاجه مها إرادة منه إياهاء 
وهذا الرضا والابنهاج ليس زائداً على ذاته تعالى؛ بل هو من حيث هو ذات و ابتهاج و 
إرادة لذ ته ولأثاره . (آملى )86/١‏ 
هذه الأنياء ٠/84‏ 

أى أجليّة المدرك وأتميّة الإدراك وأمهائيّة المدرك جمعا أوفرادى فإن كل واحدة 
منها تكنى فىقوّة الإبتهاج وشلّته وفكال الالتذاذ و تمامينتهإذ لوكان المدرك قويا لقويا و 
كلا وإن لم يكن لإدراك فىغاية التيام ولمدرك فىغاية المباء والجهال وكذا فىالنكسء فإذا 
كانت فرادئ هكذا وكيف ف الجمع . ( سبزوارى )1١91١‏ 
فهر مبتهج بما أى بأثر 7/04 

لأن الأثر يشابه صفة مؤثّره بل الأثر من حيث هو أثر ليس 1 لاظهور مؤثره » 
ومن أحب شيئا أحب” آثاره كما قال الشاعر : 


أمز عل تعد اود زسلم' أقبل ذا الجدار و ذا لجدارا 

وماحب” الديارشغفن قلى ولكن .حب من سكن الديارا 
وقال اخر : 

أقبّل أرضا صار فبها حماها فكيف بدار دار فيها حماها 


5 5 # و سه (#ش#اس و # "زور 
ولهذا قال الشيخ المهى فى قوله تعالى : ويتحبهم ويتحبونه لايحب | لانفسه. 
(سبزوارى )١5١‏ 


أرما شنت فسمّه هد/" 
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كالمحبة والمشية و نحوهما وإذلم نطلق بعضها عليه تسمية محسب التوقيف 
الشرعن لكن جوز إسنادا | هو مشروح فى عم الكلام . وأمًا لفظ «العشق» فهو كلفظ 
والمحبة وف المعنى . 
نيست فرق درميان حب" وعشق شام در معنى نباشد جز دمشق 
وف كتب الكماء والعرفاء متداول» وف القدمبى : ا الحديثء [ لا ان” 
الى" (ص) مما هونبى" آت بالاداب لم يداوله حراسة للتظام . (سيزوارى )١67‏ 
فينا شاعرا 8ه/١٠‏ 
وكان مصدرا للفعل وهذا معلوم من السياق . (سيزوارى )١57‏ 
أى لأجل ذاته هن/١٠‏ 
إشارة إلى أن" ولذاته, متعائق بقوله و مصدرا » أىكان مصدرا للفعل لذاته . 
(هيدجى ؟58) 
معطية الفاعل فاعليّته 4/85 
قد سبق نحقيقه فى المقصد الأوّل عند حثه عن الغاية . (هيدجى )١8١‏ 
ريان قام بنفسه الرى 5ه/> 
أى هوذوجهتين عطشان بجهة و إنكان ريانا جهة أخرى» إذ لولم يتصورالماء و 
انه برويه لم يطلبه لأن” طلب المجهول المطلق ال » و إذا حصل فذهنه وتقررأن الأشياء 
إنها تحصل بأنفسها فى الذاهن فالريّان طلب الرّينّان » وقس عليه الفقدان والوجدان فى 
كل مكان لعلكك تسنشم رانئحة مما وصل إليه أرباب الوق والوجدانء والمثال مقرب 
من وجه ومبعد من وجوه » وبنيان مباحث الغاية أعظم م نأن يسعه منطقة البيان كي هو . 
(سبزوارى ؟67٠١)‏ 
فالريان يطلب الرّان 5ه// 
قال المولوى : 


كر نبودى ميل و اميد ثمر ى نشاندى باغبان بيبخ شر 
بس بمعنى آن شر ازميوه زاد كر بصورت ازثكر بودش ولاد 


(آمل "مه 


سبزوارى - هيدجى - آسلى 0" 


إما أن يكون مسبوقا بالماذذة ١١/85‏ 

المسبوقيّة بالمادّة فى المخترع و انكانت غير المسبوقيّة مها فى الكائن لأن” هذه 
زمانة وتلكك طببعيّة [لاات يجمعها القدرالمشترك ف السبق. فليحقق تقسم بالدرديد 
بين الذنى والإثبات . (سبزوارى )١57‏ 
ومعلوم انّه إذا سبق الهوولى ١4/85‏ 

وذلكك لآن الزّمان مأخرعن الجسم اذى متأختّرعر الهيولى» لأد الزّمان مقدار 
حركة الفلكك فيكون متأخّراً عن ح ركة الفلكك» وح ركة الفلكك «تأخر ع نالفلكث»؛ 
والفدكك متأخمّرعن الحرولى! لأنّه مركب منها و من الصّورة» والكل متأختر عنالجزء . 
فلوكان ثبىء متقدّما على ال هيولى' لكان متقدّماً على الزمان لامحالة ( آمل 3 /4م) 
فهر مبتدع ١6/58‏ 

بمعناه الأخصص » ويطلقكثيرا فى مقا.لىالكائن ويراد به ما يعم المخترع : 

(هيدجى 187) 

والتفوس المجردة ١0/45‏ 

من حيث تجرّدها العقلى وأمًا من حيث وجودها الطبيعى فهى كائنة إذ مسبومة 
بالماذة ولوبمعتى المتعلق . 

إن قلت : عالح المثال فى أى” قسم منها داحل . 

قلت : هذ النتقسم من المشسائين وهم ليسوا قائلين به » و أمًا عند القائلين به من 
الإشر قبنّين و لمحمّقين منأهل لإسلام منالحكماء والعرفاء وأهلالملّة البيضاً فهوالمنشاء» 
وفاعليّة الح" تعالى بالنتسبة إليه مسمنّاة بالإنشاء على أنه ممكن إدخاله فى المبتدع . 

(سيزوارى ؟867١)‏ 

ومع لحقوق للهيولى ١6/85‏ 

أى مع لحوقه للزّمان أيضا فالكائن ماكان مسبوق الوجود بالمادة والمدةكالعناصر 
الأربعة وما يتولّد منها المعبّر عنه بالعنصريئات . (آملى 81/7) 
فإن المخترع غير مسبوق ١7/85‏ 


3" حواشى وتعليقات 


فالمخترع هوالّذى يكون مسبوقاً بالماده ولايكون مسبوقاً بالزّمان كالجسم الذى 
مقدار حر كته عبارة عن الزمان وهو جسم فلكك المحيط » وإنما مثل للمخترع بالفلك 
والفلكيئّات مطلقا ولم بخصّص بالخسم المحيط لآأن” الأفلاك والفلكيات عندهم كذلكك 
كللهاء وذلكك إما فى جسم الفلكث المحيط فلما ذكرنا من كون مقدار حر كته هوالزمان 
فلا يصح" تأختره عن الرّمان» وإما فساير الأفلاك والفلكيتات فللزوم الخلاء لولاه؛ و 
ذلكك لأنّه لوجاز تأخدّر جسم الفلكك الانى أعنى فلك الدّوابت الملتصدق مد به بمقعتر 
الفلكث الاعظم عن الزّمان أى عن مقدار حركة الفلكث الأعظ, لازم أن يفرض وجود 
الأعظم وح ر كته ومقدار ح ركتته قبل وجود الفلكك الثانى" » وهذا المفروض مستازم 
للخلاء أى خلوّ مكان الفلكك الثانى عن جسم يشغله وهوحال ؛ ولكن هذه الخطرات 
مع كونها مبتنية علىأصول هيئة بطلميوس لايثبت ماراموه؛ فهذه أمورالأليق ما أن تسقط 
عن الحكمة . (آملى ؟85/1) 
أى غير متحرًّك كالعقول النتوريّة /ان/4 

ووجه عدم كون العقول متحر كةلأن التّحرّك فرع قابليّةالوصول إلى ما إليه الحركة 
على ما عرفوا الحركة من أنها كمال أول فى مقابل الكال الثانى” اذى هوالوصول إلى ما 
إليه الحركة » وقابلية الشىء عبارة عنقوّة قبوله » والعقول بريئة عن القوة بلهى متمحّضة 
فى الفعلية » وكل عقل واجد لكياله الّلائق به دفعة واحدة دهرية وليس مما حصل 
الال له بالتدريج » وما ليس له حاصل بالفعل فليس له شأنيّة حصوله أبداً . 


(آعلى 310/١‏ 
أى محرك من وجه ومتحرّك من وجه /اث /5 


سواء كانت ح ركته من جنس حركة متحركه أم لاء فالطبيعة ترك لها 
حركة أبنيّة وتنحرك نفسها أبضاً تلكك الحركة الأينيّة لأنّه حاملها » والتّفس محرّك 
البدن حركة أينية ولاتنحرك ف الأين لتجردها وإنّا تنحرّك فالكيفيات التفسانيه وى 
جوهر ذاته التورية . (سبزوارى )١68‏ 


سبزوارى هيدجى- أسلى 1م 


منشىء لامن شىء /ان/ ٠١‏ 

أى من قبيل ششىء لامن ش ىكبا كانت على الأول من قبيل شىء . (هيدجى 187) 
هوعالم العقول /اهغ/١١‏ 

ممّى بهلقاهريّة العقول علما دوهاء أولكوها نجير نقايص ما دونه من جير كسر 
عظمه ك) فىالدعا: و ياجابرالعظم الكسير » ومنه اسمه تعالى «االجبار » وصيغته الفعلوت» 
فما مبالغة . (سيزوارى )١87‏ 
هر عالم الغيب جملة ١5/81‏ 

وعليه يحمل قوله تعالى' : وو كذ لكك نَرِى إبنراهيم” لكوت" السّموّات 
وَالأرّضٍ » . (سبزوارى )1١5*‏ 
وبقال له : « الملكوت الأسفل » ١7/0‏ 

ويقال للتفوس المجرّدة السّماويّة : والملكوت الأعلى» (سيزوارى )١61‏ 
من الصافات صفًا /اه/7١‏ 

هم لملائكة المقرّبون والعقول الطوليّة» ووالسابقات سبقا» هم العقول العرضية 
والسابقون على التّفوس الكلّيّة والجرئيّة والقوى والططبايع » ووالمدبّرات أمرا اهم 
النتفوس الكلّية السسّاويّة المدبتّرة لأبدانها بل للعالم يحول الله وقوته . (سبزوارى )١61‏ 
من الصافّات ١/81/‏ 

إن يقال ها «الصّافّات» لكونها متوجتهات بشراشر وجودها إلى الرّب تعالى'» 
وصافّات بين يديه غير ملتفتات إلى غيره حنى ذواتهم المفارقات لفنائها فىالحق يقال لها 
والمهيمون» أيضا لما ذكر منأتهم لابعرفون سوى الحق". (هيدجى 187) 
الاسفهبد /اهغ/94١‏ 

معرب و سهبد » است » جه و بد » در لسان فرس به معنى صاحب اسث يعى 
سبهدار . وميئو» عام روحانى و وكّيى» عالم جسانى را كويند . و دكىآباده» و«كياباد» 
جون خرابات عالى جبروت ؛ ووروانكردءعالم ملكوت ‏ به كاف فارسى - شهر ومدينه 


ا" حوادةذى وتعليقات 


را كويند . «هورقليا ؛ عالم مثال . و شيدان شيد » نورالأنوار- بتقد.م مضاف إليه بر 
مضاف - مانند : دبيران دببر وشاهان شاه » و خرد » عقّى . وخردزاب») عقل صرف » 
هوش تنهاء عمل #ض » وروان مخش»» روح» رو حالقدوس وعقل فعالدرنزد <كما. 
وروانان روان؟ و«روان بد» نفس كل . وروان كويا» نفس ناطقه را كويند وفرشته» 
ملكك . ودراى كونه) ؛ و خداوندكونه) ووكونه برور» رب الدوع ا و سروش» نام 
جبرثيل . وجهان مهين» عالم كبي رد جهان كهين ») عام صغي ركه انسان باشد. «فرازين»عالم 
بالاء و فروردين » عالم بائين . م بايسته » واجب » و شايسته » ممكن » « بايسته بود » 
واجب الوجود . وراست يود موجود حقيئى» وراستين) حقيى« آميغى احقيق . 
وهوشيده) معمّول . ونكارش 1 تصور . «انكار» وونكار» صورت . وهوشيدكان» 
معقّولاات ٠‏ (جما. معنى «كويش ده كانه) مقولات عشر بكى «كوهر) ونه وفىكوهر» 
يعنى عر ض»كوهر ينج مره است: خرد» روان» مايه » بيكر ؛ 'ن . «وكلموس ) سيط » 
وبيوسته) مركب. وفرنود» دليل وبرهان. وسرخش» نصيب وقسمت. وسر نوشت»6 
آنجه كهدرازل مقدرشده. وبذبراىماك» قابلاشارهء يكث جيزهيذيرا وكاركره نمىشود 
يعنى قابل وفاعل . وفر وهنده» ملككث. و آزادكوهر جوهرجرد . رهورمزد)ء واورمزد» 
ابد نامهاى خدا. و,زدان» #فف ,رابزدان» .« فرخشور» بروزن سمنقور وووخشور»؛ 
بيغمبر . ووخشوريند) شريعت. وفرجود» معجزه وكرامت. «ورشنان» جون تمكدان 
ووروشات » جرن خروشان امت بيغمير . ٠‏ يكّانه بحن ) وم يكتا شناس » موحد 5 
«وويزه درون»» «ررشن دل») صوق. «ره رو» رو ره سبار؛ سالكت . وفرتاش» بروزن 
برخاش وجود. «نابسى» عدم. «فروهر» بروزن فروتر جوهر مقابل عرض . «كبهان) 
ودجهان » دنيا. وجهان برين» عالم بالا . «روانى» روحانى . «ناباى» #ال . واويش») 
هويت وتشخص. «فرز بود جونكرم سود حكقت » وفرزانه» حكم. «فراتين» عن 
وكفتار آسمانى . وياسه» و«وياسوع ووآثين):هرسه بهمعبى قانون . وشيد)» نوررثا» ظلمت. 

(هيدجى 817/؟7) 
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والأرضيّة /اه/9١‏ 

وهى النفوس النباتية والحيوانية والإنسانية . (هيلجى 84؟) 
لنور الأنوار /1ه/١٠‏ 

فذكر هذا إلاسم اريف توشيح وتاوع بأنتهم ىا يسمون الفعل بالذورالقاهر 
والّور الاسفهبد كذ لكك يسمون الفاعل بور الأنوار- مهر برهانه - وإن كان الكلام فى 
الفعل . (سبزوارى 7ه٠١)‏ 
فى لسان الإشراقيين الاسلام 5١/810‏ 

حق العبارة أن يقال م إشراق الإسلام» لعلّه منهفوات الدّاعين. (هيدجى785) 
بالبرازخ العلوينة والسفلية /ان/؟؟ 

وأمًا عندنا وعند أهل الششرع وأهلالمعرفة فالرزخ هوالصورالمجرّدة عنالمادة 
دون المقدار . (سبزوارى )١8‏ 
والملكك المقرب ١/88‏ 

إنّ) قبتّده بالمقرب لأن”الملكك قد يطلق على المدبّرات العلويّة والسفليئة من افوس 
والطبايع . (ديدجى 85؟) 
بل الكل" دائلات 8ه/١‏ 

أى انها أسماء الأسماء فإنتّها دا"لات علىأفاله تعالى'ء وأفعاله بماهىأفعاله أسماؤه 
الفعليه » وكلاته الدّالة على أممائه وصفاته الذاتية . 


عباراتنا شتى! وحسنكك واحد وكل”" إلى ذلكث الجهال يشير 
(سيزوارى )١61‏ 
إذ العناية قد علمت معناها /5/6 
أى عند قوله : 
مامن بداية إلى نهاية فى الواحد انطواؤه عناية 


وقالصدرالمتألّهين ف الأسفار : و واجب الوجود ‏ جل" شأنه - يعم منذاته كل 


7" حواشى وتعليقات 


شىء من الأشياء بعلله وأسبابه» وعلمه هذا بعينه سبب وجود الإشياء و إرادة إيجادها من 
غيرأن يكون المنظور إليه فى الإيجاد شبىء سافل وغرض غير حاصل فذات الفاعل » وعلمه 
هذا هوالعناية وفعله على وفق هلهالعناية هوالحكة» و سوقه الشىء إلى ااه الثانى الذى 
لاحتاج إليه فى أصل وجوه وبقائههداية» و إفادة الخير بلاعوض ولاغرضهى الجود ) 
انتمى . (آمل؟/810) 
قاهرأعلى 1/88 

أوّل ما أفاض من العوالم عالم الجبروت أى عال العقول مطلقا مع مافيها منالتترتيب 
من تقدم العقول الطولية مطلقا على العقول المتكافئة العرضية» وما فالعقول الطولية 
من الذّرتيب من تقدم العقل الأول على الثشانى والثانى" على الثّالث إلى أن ينتبى إلى آخر 
العمّرل الطولية المنتّصلة إلى العقول العرضية » ثم عالى الملكوت أى عالم النفوس» ثم 
عالم المثل المعلّقة وهوعالم المثال والخيال المنفصل أعنى بهعالم الصسّور المجر'دة عن المادة 
المعبسرعنه بعالم الذر” فى القوس الدزولى وعالم البرزخ فالوس الصّعودى بلسان الششر ع 
ثم عالم الملكث والشهادة و هوالمعبر عنه بالتّاسوت مطلتًا من الصّور والمواد مع ما فمها 
من الترتيب من تقددم الصورة على الهيولى » فآخر ما ينتهبى إليه تنزال الوجود هوالهيولىا 
ولذا تكون مرتبتها مرئبة صف الدعال منالوجود وبها مختتم القوس الدّزولى” كما انا منها 
يفتتح القوس الصعودى” فيتصاعد إل الصّورة إلى عالم المثال إلى الملكوت إلى ألجبر وت 
إلى ' أن يننهى إلى العقّل الاوّلم كما بدتكم' تَعسودون» ويكون اتن ل من الأشرف 
إلى الأخس حتى ينتهى إلى الهرولى'» والتتصاعد من الأحسّ إلى الأشرف حتّى ينتّبى 
إلى العقل الأول . ١آمللى‏ ؟١/88)‏ 
المثلالمعلقة ١١/8‏ 

وهى الأبدان الى تعلتقت بها ادوس المفارقة وهى ليست مثل افلاطن فإن” مثل 
افلاطون نوريئة ثابتة ففعالم الأنوارالعقليّة؛ وهذه مثل معلّقة فعالح الأشباح المجردة و 
جواهر روحانية قائمة بذواتها فى العالم المثالى" أىالروحانى وهو الّذى أشار اليه الأقدمون 
ان فق الوجود عاما مقداريا غيرالعالم الحسى لايتناهى مجائبه ولامحصى مدنه ومن حملة تلكك 
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المُّدن جابلا وجاءرصا . (هيدجى 84؟7) 


واختتم اقوس ١4/8/‏ 
إن شبهت السلسلتان التزولية والصعودية بقوسين تامين كل مهما نصف 

الددائرة لآن” الس"ائرة أفض ل الأشكال حيث أن لانهاية لها إذ نهاية الخط" بالنقطة ولانقطة 
فى خطها فتحى عدم نهاية الوجود» وحيث أن نسبة مركزها إلمها وإلىأنصاف أقطارها 
من حميع الجهات على السسّواء» ولأن” فى القوسين إشارة إلى مغايرة كل" من مراتب الوجود 
فالصعود لكل منمراتب الوجود ف الدّزول مثل أن"العقولالكلية الصاعدة غيرالعقدول 
الكلية البادية الى وسايط 'زول الفيض والمثل المعدّقة ف التّزول عال الذار وى الصعود 
عالم البرزخ لوازم الأعمال والحركات وذاك موطن العهد والميثاق قب لالأعمال وقبل دار 
الأركات وقس عليةة ون ماعانك نعل الغرش أزيحة و:وتحتيل عراش ريكتة 
يوم اللقما ةر ثمانية » . (سيزوارى )١55‏ 
غرر فى إثبات ١8/8/‏ 

حاصله أن الممكن منحصر ف العرض والجواهر الخمسة أعنى الجسم واطيولى' 
والصورة والدّفس والعقل» واوّل مايصدرعن البارى لابمكن أن يكون عرضا ولا أنيكون 
أحد الجواهر سوى العقل . (هيدجى 584؟) 
اول ما صدر هوالعقل ١8/88‏ 

وهو اول الصّوادر وثافى المصادر يسمتى عقل الكل" والعنصر الأّل عند 
الفلاسفة » و فى لغة الفهلويّةر ممن » ؛ وعند الصّوفيئّة هو الحقيقة المحمدية والروح 
الحتون د رده المشارإليه بقوله : «أوّل ما خلق الله نورى» وإياه عنى بقوله: « أول ما 
خلق الله العقل» وهوآدم الأكير لأن” الحقيقة الإنسانية عندهم مظاهر فى حميع العوالم 
فظهره الأوّل ف عالى الجبر وت هوالرّوح الكلى المسمثى بالعقل الأوّل فهو آدم اول 
وحواه التّفس الكلية الَبى خلقت من ضلعه الأيسرالّذى يلى الخلق » وف عالم الملكوت 
هوالنتفس الكلية التّى يتولدّد منها السّفوس الجزئيئّة الملكوتية و حواه الطبيعة. الكلية 
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الى فى الأجسام » وفى عالم الملكث هوآدم ابوالبشر» وقد يسمّى روح القدسء إذ عالم 
القدس كله دير عرش الله و ام لله الأعظم وامام الموجودات فىقوله تعالى: « وكل” 
شّى 'ءأحدْصيّناه” فسى مام مسُببين »» وهوام"الكتاب فقولهتعالى : «وعشدهأم الكتاب» 
وهوالمراد بقوله صلى الله عليه روكاله :« أوّل ما خّلق الله جوهرة فنظر إلما بعين 
الهية فذابت أجزاتم!» » وله آلقاب كثيرة باعتبارات وأوصاف فمن جهة هوالقم ومنجهة 
هوالوح المحفوظ عن التغيبر . (هيدجى 80؟) 
عقلا /ن/9١‏ 

مفارقا عن المادة خاليا عن الاستعداد والقوة. (هيدجى 785) 
وتقرر أنّه لايوجد الواحد إلاواحدا ١/8/6‏ 

وكتبنا هناكحين قرّرنا القاعدة أنه مهذه القاعدة يفتح باب معرفةالعقول و التكلم 
فيها» والمنكرون ليس إنكارهم لاسد هذا الباب » وكنا انها مفتاح هذا الباب كذلكك 
العقول الكلية مفاح الغيب لباب الإفاضة » إذ لولاها لانسدباب الإفاضة إذلا مناسبة 
للظلمات والديحور إلى نور الدّور وأين التتراب ورب الأرباب ؟» فالعقول الكليّة روابط 
الحوادث والمتجددات الداثرات بالثابت الققديم وعالم الأمرالرابط للخلق باحق" جل” 
جلاله » وتبًا لمن يدعى العلم والمعرفة وينكرالعقل» وتعسا لمن برىالعقول الكليّة الصضاعدة 
وينكرها ف البدايات وبينها المساوقة والمساواة» بل الحكم الحقينى من يتخلق ويتحقّق ما 
ويستغى عن البدن وقواه بل يطرح الكونين الصوريين ويتمنى فى عالم المعنى بل معنى 
المعانى فإنها حرامان على أهل الله . 

قرنها برقرنها رفت أىهمام وان معالى برةرارو بردوام 
وأمًا قول المحقّق الطلومبى” والحكم القدوسى - قدّس سرّه - « وأدلّة وجوده 

مدخولة) فمقصوده المناقشة فىأدلة القوم الباحثين لاف المطلب علىأنّه مما هومةكل م يتكلم 
هكذا وإلا فشرحه للإشارات وكتبه الأأخرى مشحونة بذكر العقول 0 حيث 
لايشم رامحة الإنكار فى شىء»؛ وعندى لإنكار بعض المتكلمين إيّاها ردو توحيبات : 
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منها انه لامجرّد حقيتى' سوىالله إذ العقول لما مهيات فليست مجر'دة عنالمهية بل 
عن اللاذة النقلثة وف الميتة إذ الخدت يفرط لا 

ومنها ان العق لمن صقع الربوبية؛ وجنبة السوائ-ة فيه مستهلكة إذ مناط السوائية 
هىالمادة والحركة ولوازمه|ء والعقل موجود نام لاحالة منتظرة فيه » فالعق ل اذى يكون 
من العالم لآمن صفع الله غير موجود » وهذا معبى ما قاله صدرا متا هين قدس سره -قى 
رسالته المسماة دو الحكة العرشية») . 

ومنها ما هوتوجيه عبن رد وتعيير وهوان العقل الكلى فالسلسلة الصعودية هو 
ذات الله كا يقول الغلاة وهو مردود بلالعقل الكلّى فاتحة كناب الله وخاتمتهه وجّهت 
وَجْهىلدد ئَْ كر د ات والأرّضص حتيفا مسلما وما آنا من اشر كين») 

)١85 (سبزوارى‎ 

فذاكك الواحد الصادر ٠١/88‏ 

وحاصله ان"الممكن منحصر ف الدوهر والعرض» والجوهر منقسم الى الجسم والهيولى 
والصّورة والتّفس والعقل» وشىء منها لايصلح أن يكون هوالصادر الأول إلا العقل . 
أما العرض فلاحتياجه فىذاته فضلا عن فعله إلىالموضوع فيجب أن يكون متأخرالوجود 
عن موضوعه وهوينافى تقدمه عليه لوكان هوالصادر الأول . وأما الجسم فلتأخره عن 
عن أجزائه الى هى المرولى! والصورة فكيف يصح” أن يكون هوالصادرالأول المتقدم 
على ماسواه منالممكنات مع ان المركتّب متأخدّرالوجود عن أجزائه. أمنا الحيولى' فلافتقارها 
إلى الصّورة لكون الصّورة شريكة فى علّة وجودها مع ان الهيولى قابلمخض وليس فيها 
كان من الفاعليّة » والصادر الأول يحب أن يكون واسطة فى وجود ماسواه منالممكنات. 
وأمما الصّورة فلاحتياجها فى تشخّصها إلى الحيولى' . وأمًا التفس فلاحتياجها ف الفعل 
إلى البدن . فالممكن الموجود الذى لاحتاج إلى ما سواه من الممكنات لاذاتاأ ولا فعلا و 
إن| يبنحصر احتياجه إلى الواجب فقط هوالعقل وإذا كان فى الوجود صادر أول يجب أن 
بكون هوالعقل لكن قاعدة: « الواحد لايصدر عنه إلا الواحد » أثبتنت وجود الصادر 
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الأول فيجب أن يكون هوالعقل وهوالمطلوب . 

وتمنًا ذكرناه يظهر أن العقل يكون من المستكنى بالفاعل لعدم احتياجه إلى غير 
الواجب أصلا لافى الوجود ولافى البقاء ولا الفعل . (آملى ؟89/7) 
وتقدم ون/م 

أى تقدام بالوجوب علها لأنّها علتها الفاعليّة حينئذ» إذ اوكانتا معا أى معلولى 
علة واحدة هى الواجب الوجود بالذات ازم صدور الكثير من الواحد» وبالجملة زم 
الحيولى المجرّدة وهو ال وأيضاً يازم أن يكون القوة الانفعالية قوّة فعلية ولاشأن لها 
إلا التتأثر والانفعال » وأيضاً يلزم أن يكون العلّة أضعف منالمعلول كا يلزم ذلكك فى 
الأكثر من الضتووالاً خرع.: 

وهيلهنا وجه آخر فها عدا الحيولى' وهوان تاثيرالجسمانى ممدخلية الوضع والوضع 
لايتصور بالنّسبة إلى المعدوم . (سيزوارى )١65‏ 
لها استقلال وه/4 

كيف لا؟ والصادرالأوّل يجب أن يكون علّة لجميع ماعداه و إلا لزم صدورالكثير 
من المصدرالحقيق . (سبزوارى )١58‏ 
لعدم ربط المركب ١/4‏ 

إشارة إلى أن" السّنخيّة المعتيرة بين العلّة والمعلول دليل أيضاً على المطلب . 

)١55 (سيزوارى‎ 

وكقول أمير المؤمنين (ع) حين سئل عن العالم العلوى ١١/84‏ 

رأيت فى حاشية الميرزا احمد الشيرازى - رحمهالله - على المشاعر ما هذا لفظه : 

روى عن أميرالمؤمنين (ع) على ما أورده سيد المكقاء مير مد باقر الدّاماد فى 
بعض تصانيفه أنه عليه السلام سثل عن العالم العلوئ فال (ع) : « صورعارية عنالموادٌ: 
خخاليسة عن القوة والاستعداد» تجلىها ربها فأشرقت وطالعها فتلألأت» وألق فى هويتها 
مثاله» فأظهرعنها أفعاله » وخخلق الإنسان ذا نفس ناطقة إن زكّاها بالعلم فقد شاءبت جواهر 
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أوائل عللهاء وإذا اعتدلت مزاجها وفارقت الأضداد فقد شارك بها السب الشتداد ». 
( آمل )8/١‏ 
فى حديث الأعراببى وحديث كميل 18/09 
الحديثان مذكوران فى شرحنا لدعاء الصباح شرحنا هما هناك . 
( سيزوارى ١65‏ ) 
وفى حديث الأعرابى وحديث كميل 18/84 
فى حديث الأعرابى قال (ع) فجواب قول السائل : ما العقل؟ : وجوهردرًاك 
مميط بالأشياء عن حميع جهاتها » عارف بالشىء قبل كونه» فهوعلة للموجودات ونهاية 
المطالب » انتهى . 
وقال المصنّف ىشرحدعاحالصباح :و إحاطة العق لالكلى مجميع العقول وجميع 
النتتفوس بل مجميع الأشياء مبرهنة لأنّه جامع فعلينات الأشياء من حيث هى فعليات كما 
ان" الحيولى' الأولى'جامعة لكل" القوىالأنفعاليّة والاستعدادات والظظّمات بحيث ان كل" 
قوة فى كل" مادة من شعها هذا من الضّعف والسّخافة وفى العقل من الشدة والتمامية . 
وفحديث كيل بعد بيان النّفوس الأربعة التاميّة التباتتية والحسية الحووانية والناطقة 
القدسية والكلية الإلمية » قال (ع) : « والعقل وسط الكل» . 
وقال المصدّف ىشرحه فى قوله :(ع): والعقل وسط الكل » تمثول لكون العقل 
مركزاً وهى دوائرلكناعلم ا نالأمر فى المركز والدائرة المعنوينين على عكس حال المركز 
والدّائرة الحسيّتين لأن” المركز المعنوى” محيط حق الإحاطة لآسّهكنقطة راسمة بسيرها 
مثل الخط” » والخط” المعنوى” كخط” دائر على نفسه فتحصل دائرة » ثم العقل أيضاً 
كدائرة مركز الوجوب الذاتى . (آملى )1١0/7‏ 


وأممًا عند الإشراقئ فستعلم 44/؟7 
فغررالمعقود فىكيفيّة حصول التكثر على طريقة الاش رأقيين . (آملى 10/1) 
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لكن فيه كثرة اعتباريّة ١/5٠‏ 

لايحتاج اعتباره إلىمجعل وتأثير فلابرد ما قيل إنالعقل إن كان كثيراً فكيف صدر 
عن الاوّل تعالى و إنكان واحداً صرفا فكيف صار مبدء للكثرة » فإن الصادر ثىء 
واحدى لكن معه أو لازمة لانجعل جاعل» فالصادر عندهم عن المبدء هوالوجود و 
الماهيّة والإمكان وغيرها من الأأمور الى لامحتاج إلى جعل وتأثر » وذا تعتير فى مرتبة 
الصادر الأوّل غير متأخّرة عنه » فالصادر الأوّل باعتبار وحدة وجوده اللذى هو مما 
يتعلق به الجعل بالذ'ات صادر عن الواحد الحق" وباعتبار الكثرة اللازمة له الواقعة 
بالعرض يصير سبباً لأمو ركثيرة كنا صرح بهالشيخ فى الشفاء . اعلم ان" لامر لك كورة 
على تقدي ركونها عدميّة ليست عللا مستقلة بأنفسها بل هى شروط حيثيات متختلف 
أحوال العلّة الموجدة با والعدميّات تصلح لذلكك بالاتفاق فلابرد ما اعترضه الإمام 
الرّازى بأن” الأأمور المذكورة من إلإمكان والوجوب والوجود وغيرها لاتصلح للعليّة . 

قال المحقق الطوسى بعد دفع اعتراضات الفاضل الشتارح عن الشتيخ إنّه لم يحزم 
ف صدور الكثرة عن الواحد ذا التتفصيل » وكيف وهو معترف بالعجز عن الإدراك ما 
هو دون ذلكك من تفاصيل الأأموركا ذكره مرارا ىكتابه بل إنّما ذكر احهال ذلكك 
علىسبيل الأولويّة» وقال المحاكم إن" غرضهم ليسان تكثّر الموجودات لم محصل [لامن 
هذه الجهة اذلا برهان دال” على ذلكت بلالمراد ان"هذا الوجه بمكن أن يتصور منه الكثرة 
ورا كانت الكثرة من جهة أخرق لانعلمها . (هيدجى 7/65) 
فهو وإنكان واحداً لكن فيه كثرة اعتباريئّة ١/5٠‏ 

اعتبار الكثرة فى العقل قد يكون باعتبار جهتين فيه وهولوجهين: الأوّل اعتباران” 
له وجودأ ومهيّة » والشانى اعتبار ان" له تعقئّلا لن"اته وتعقّلا لمبدئه » وقد يكون باعتبار 
أكثر من جهتين من ثلث جهات إلى أربع إلى ست جهات » وتفصليه على ما قال المحقّق 
الطّوسى” فشر حالإشارات هو ان ف العمل الأول تعرض الكثرة باعتبارات فإن” له مهيّةو 
وجوداً وإمكانه الذّات ووجوباً بالغير وتءقّلا لذاته وتعقّلا لمبدئه» فهذه مور 1 
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عرضت فيه باعتبار إضافات متكشرة نحققت هناك » فباعتبار أنّه صدرعنالمبدء عرض 
أن يكون له وجود» وباعتباران” له هويّة مغابرة لهوية الأول عر ضأن يكون له مهية؛ 
وباعتبار نسبة مهيّته إلى وجوده الزائد عليها فالعقل عر ض أن يكون بمكنا » وباعتبارنسبة 
وجوده إلى مبدثه الموجب له عرض أن يكون واجباً بالغير» وباعتبار انّه تجرد قاتم بذاته 
عرض أن يكون عاقلا لذاته ولمبدئه . قال - قد سسرّه - فهذه أمور ستّة» اثنان منها 
بشت ركان قأنّهما حالة وذاته من حيث كونهما بالقوة وهما ال هويّة والإمكنان » واثنان 
هماالوجود والتعمّللذاته فىأنّه| <الة منحيث كونه بالفعل» واثنان #ماالوجوب والتعقل 
مبدئه فى أنّهها الحالة المستفادة من مبدئه » و مبذا الاعتبار يعبّرعن هاأءه الأشياء بالتتثليث 
الموجود فى العقل الأوّل يعنى بالاعتبار الشّانى » الاثنان منها يشت ركان فى أنّه] حالة فى ذاته 
من حيث كوتمها بالقوّة» اثنان منهايشت ركان فى أنه حالة فىذاته منحيث كومما بالفعل ) 
واثنان منهما يشتركان من حيث كونهما حالة مستفادة من مبدثه يعبر عن هذه الأشياء 
بالتتثليث الموجود نى العمل الأول . (آملى ؟١/11)‏ 
وبوجه آخر 7/6٠‏ 

هذان علىتثنية الجهة وقد نثلّث الجهة فىكل” منالوجهين بأن يقال فيه وجوب و 
وجود ومهيّة » وأيضاً تعمل ابدئه وتعقل لذا تهالتوريّة أى وجوده وتعقل لذاتهالظاانية 
أى مهيّنهء وأيضاً فيه نور وظل” وظلمة . وتثليث الجهةلتثليث الصوادرعنه وهى العقل 
البثّانى والفلكك الأأقصى' ونفسه » وإذا ثنيدّت الجهة عدّ الفلكث ونفسه واحدا أى الملكك 
الحى'» كيف وتشخّص البدن بالتفس . (سبزوارى )١55‏ 
فحينئل وجوبه مبدء عقل ان "/5٠‏ 

يشعر بأن” مبدء المعلولان أعنى العقل الثانى والفكك الأوّل هوالوجوب والإمكان 
أوعقل نفسه وعقل غيره يعن ىكل" من الوجوب وحده والتتعقّل للمبدء وحده كاف فى 
كونه مصدراً للعقل التانى» وكذاكل” من الإمكان والتعقدّللان"ات وحدهماكاف ف كونه 
مصدرا للفلكك» وهذا بظاهره يخالف قولهم من أن" العقّل الأول ماله منحاله عند مبدثه 


أعنى تعقئّله للمبدء ووجوب وجوده منه يصير مبدء لعل آخرء وعاله منحاله عند ذاته 
اعنى تعقّله ذاته و إمكان وجوده يصيرمبدء للفلكك الاوّل لوجوب >ون الأ والصتورى 
مبدءءً! للكائن المناسب للادّة إلى آخر ما فىالإشارات و شرحها. وهذا أى ما يستفاد من 
ظاهركلام المصدّف منشا تخطئة الإمام الرّازى للشتيخ علىما نقله المحقّق- رحمه الله - فظهر 
أن"الوجوب فقنط والإمكان فقط لايكفيان ف صدورالعقل و الجسم وكذا التعقّلان فافهم ش 


(هيدجى 5856) 
فحينئذ وجوبه مبدء عقل ثان جائى "/5٠‏ 


اعلم ان" الجهات السئّة المتقدمة فى الحاشية السابقة للعقل الأول يمكن أن يعتير 
منحيث هى ستنة وذلكث واضح بالنسبة إلى تعداد نفس تلك الجهات» ويمكن أن يعتير 
من حيث هى ثلاث و ذلك بالاعتبار المتقدم فى ذيل الحاشية المتقدّمة آنفاً » و بمكن أن 
يعتبر اثنتان باعتبار ان ثلاثة منها جهات للعقّل باعتبار ذاته وهى مهيته و إمكانه وتعقله 
لنفسه » وثلاثة منها جهات لهباعتباره إلى مبدئه وهى وجوده ووجوبه وتعقله لمبدئه » وما 
يكون له من الجهات بالقياس إلى مبدئه أشرف مما له من حيث نفسه » فوجوده ووجوبه 
وتعقدّله لمبدئه أشرف من مهيئته وإمكانه وتعقله لنفسه» فيكون هو من جهة الأأشرف مبدء 
اوجود أشرف كالعقل الثانى ومن جهة الأخس مبدء لموجود أخس وهوا جسم الفلكك 
الأقصى' . 

فان قلت : إذا تمت القساعدة أعنى قاعدة و الواحد لايصدر عنه إلا الواحد ») و 
يكون الصادر الأول واحداً لامحالة فلايعق ل أن يصدرمنه أشياء متعدّدة وإنصح مع وحدته 
أن يكون مبده لأشياء متعدّدة فليكن المبدء الأول كذلكتث . 

قلت : الصادر الأول منهذه الجهات السّتة ليس إلا شياء واحداً و هوالوجود 
عند القائل بأصالته والمهيّة عند القائل باصالتهاء ولك نكونه الصادرالأول ونفس تلكك 
الحقيقة يستتبع اعتبار الجهات الذكورة من غيرأن تكون تلكك الجهات متعلّقة للجعل 
استقلالاء فإنه على القول بأصالة الوجود يكون المجعول بالذات من هذه الجهات الى 
يتضمنها العقل تضمنناكالوجود والمهيّة مثلا أوالتزاماً كالوجوب والإمكان هوالوجودء 
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ولكن لا كان المجعول وجوداً ظلباً محدودا ينتزع من حده التذى جهة نفاده معنى يعبر 
عنه بالمهيّة ثم" يلاحظ وجوده إلى مهيته فيعتير بيهما نسبة إن قيست إلى مهيته يعبر عنه 
بوالإمكان) وذ قفينك: إل يدت تمترغته ون اوسحوات 66و آم عمقل لنفسة لسن إلا 
نفسنفسه لا أمرأ زائداً عليه لكى نزداد به المجعول بالذ”ات وتعقدّله لمبدثه أمرعارض عليه 
فالمجعول بالذات ليس ]الا 500 وهوالوجود . 

فان قلت : كيف يستند الغبرالمعلول الأوّل من سائرالمءلولات إلى المعلول الأول و 
هومناف مع التوحيد الخلى ) وانّه لامؤدّر فى الوجود إلا الله. فقول المصدّف - قد سسره 
كنار الحكماء من أل العقل الأول مبدء للعقل الثانى وللفلكك الأقصى' مما لا ينبغى . 

قلت: قال المحقّق الطّومبى”- قدّس سرّه - بعد نقلهذا الإشكال عن ألبىالبركات 
البغدادى بأنّه مؤاخذة لفظيّة لأن” الكل” متتفقون على صدور الكل" منه جل جلاله وإن 
الوجود معاول له على الإطلاق » فإن تساهلوا فى تعاليمهم و أسندوا معلولا إلى مايليه كما 
يسندونه إلى العلل الاتتفاقيئّة والعريّه و إلى الشروط لم يكن ذلكك منافياً لما اسسسوه و 
بنوا مسائلهم عليه . (آملى )47/١‏ 
وامكانه أى وجوده 05/ظ 

إشارة إلى جواب بعض الكبّهات الفخريّة فالمقام من أن" الإمكان أمرسلبىفكيف 
يكرن مصدرا لأمر فضلا عن الملكك» وكذا المهيّة بناء على اعتباريتما . فالجواب أن" 
مرادهم أن” وجوده منحيث شوبه بسواد الإمكان والمهيّة مبدء الفلكث وكذاالوجود من 
حيث 1 غوف بوجودالله تعالى ومنور بنو رالله مبدء للتّورالدى هوااعة ل الشالى. فى الحقيقه 
الوجود ف الموضعين هوالمبدء إذ كل "من الوجود والمهية موجود وإنكان بوجود واحد 
كالفصل والجنس ف البسايط. والموجود قمن : أحدهما الموجود : عمصداقه والآخرالموجود 
بوجود منشاء انتزاعه فذلكك الوجود العينى” التورئ القاهر العقلى مصداق للوجوب 
و منشأ انتزاع للمهيئّة والإمكان . (سبزوارى 195) 


م؟ حواشى ود تعليقات 


وقربه الذى فوق القربات 1١١/5٠‏ 
لأن” قرب الثبىء منه تعالى ومعيته هوتةومه بهوالشىء لايبعد عما يقوم به وجوداً 
وبقاء". (هيدجى 1017) 
يصدر من كل عقل عقل ١5/5٠‏ 
قال المحقّق الطّوسى وقد ششّع علهم ابوالبركات البغدادى بأنهم نسبو المعلولات 
الى ف المراتب الأخيرة إلى المتوسطة والمتوسّطة إلى العالية» والواجب ان ينسب الكل إلى 
المبدء الأول وتجعلالمراتب شروطا معدّة لإفاضته تعالىا» وهذه مؤاخذه تشبه المؤاخذات 
اللفظية فإن' الكل" متفقرن على صدور الكل" منه جل" جلاله وان الوجود معلول له 
على الإطلاق» فإن تساهلوا فى تعاليمهم وأسندوا معلولا” إلى ما يليه كنا يسندونه إلى العلل 
الاتفاقيسة والعرضية وإلى الفسروط وغبر ذلكث ل يكن منافياً لما أسّسوه وبنوا عليسه 
مسائلهى . (هيدجى 1017) 
وهرالعقل الفعال ١/5٠‏ 
لعدم تناهى تأثر اته منالنفوس والصور وغيرها والمبدءالفياض لا فىءعالمنا والمدبّر 
لما تحت الفلكث القمر بالشأثير والإيجاد لابالتحريكك والتصريف "كما هوشان النتفوس . 
ْ (هيدجى /7/1) 
المكمل' للدفوس الناطقة ١7/5٠‏ 
نعى 5[ ان المقوك التسطة الور مشبه بها للتّفوس النتسعةالفلكيئة وبإزاء العوالح 
النّسعة السماوي ةكذ لكك العمل العاش ريأزاءكوا كب الأرض وهى النّفوس الدّطقيّة القدسيّة 
وءرجا من الَوّة إلىالفعل . وف قولنا : و حول إلله تعالى وقوته » إشارة إلى أن هذه العقول 
العشرة جهات فاعليئة الله وأيديه العمالة وقدرته الفعلية فإثباتها لايناى عموم قدرةالله . 
(سبزوارى )١65‏ 
بإذن الله 18/5٠‏ 
أى بإذنه فى الإحدات والإبقاء » ولي سهذا الإذن كإذن مباين عزلى لبان » 
عزلى إذ سمعت أنّه قدرة الله الفعلية ؛ فإذنه تعالى كامة و كن ) وهىالوجود المنبسط والمشيّة 
الفعليه والنتفس الرحمانى» وأوايل مجاليه هذه العقول . (سيزوارى )١67/‏ 
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بالفقر ١4/8٠‏ 
أى بوجوده المشوب نجهة الإمكان الَذى هومناط الفقر . (سبزوارى اه١)‏ 
بحركات السبعة "١/5٠‏ 
أى ليس استعداد الهيولى' لقبول الصور من جهة العمل الفعال و إلالما تغيئرت 
الاستعداد لأن العقل لايتغيئر إذ يتعسدّى تغيّره إلى تغيّر الواجب بل استعدادها بسبب 
الحركات السَّاويّة والاتصالات الكوكبية . (هيدجى 84١؟)‏ 
هذه الكثرات 5/5٠‏ 
أى الغعر المتناهية التعاقبية فهى باعتبار الجهات القابلية . (سبزوارى )١61/‏ 
مع محدرودية جهاته ١/5١‏ 
فإن" الفاعل لجهة واحدة يجوز أن يصدر عنه أمور #تلفة لاختلاف القواءل أو 
لاختلاف قابل واحد فى استعداداته (هيدجى 588) 
فى ربط الحادث بالقديم 75/51١‏ 
هذا من معضلات المسائل والإشكال على الهكم فى موضع واحد وعلى المنكلم فى 
موضعين إذ الحكم اللذى يقول بدوام الفيض » وإن” اللتعالى قد الإحسان وان المستفيفس 
دائر وزايل والمحسن إليه متجدّد ومتيدّد رمةبدّل لا إشكال عليه إلا فىالحوادث اليومية 
حيث أن كتّلامنها واقع فى حدّ من حدود مالابزال وهومعلولالحق القديمالأزلى إذلامؤثر 
فالوجود لاله وهوغنى” وتام" وفوق النَهام» فكيف تف وتخلف المعلول عن العلسة 
الثامئة غير جابز . وحله بما يذكر من أن” علة كل" حادث مجموع أصل قديم و شرط 
حادث . 
وأا موضعا الإشكال على المتكلم فأحدهما هذا » والآخر مجموع العالم الطبيعى 
حيث أنّه يقول بانقطاع الفيض أو مما هو فى قوّة هذا » إذ يقول خاق العالم بحيث لو 
حوسبت مدة مضية كانت سبعة آلاف سنة أوسبعين ألفا أوسبعائة ألف منالسنين أوغير 
ذلك مما فاله أهل التّارع فيرد عليه إشكال التتخلّف والإمساك عن الجود. وما يقال 
عليه الدّاء العيا والإشكال العويص اذى لاينحل” هو هذا » وعندناكيا أشرنا إليه الجود 


4م" حواشى وتعليقات 
قديم والمستجاد حادث متجدد . (سيزوارى )١8:1/‏ 
فى ربط الحادث بالقديم "5/5١‏ 
اعلم ان" فى ربط الحادث بالقديم إشكالا" عظيماً وهو ان العلّة التّامة للحادث إن 
كانت قدية لجميع أجزاما لزم قدم الحادث وإنكانت حادثة لامكن حصوله عن قدىم 
بل نحتاج إلى علّة تامة حادثة يكون معها فى الوجود ولا يلزم تالف المعلول عن علته 
التَامّة » فنقلالكلام إلىعلّة علّة الحادث فيلزم من ذلكك ترئتّب أمورغيرمتناهية موجودة 
مجتمعة ف الوجود ومع ذلكك لايترق”حادث ؤساسلة علله إلى قديم ولاينزل قدي فىسلسلة 
معلولاته الى حادث » فأرادوا التفصى عن ذلكك الإشكال فقالوا: إن" العناية الإلهيئّة لما 
اقنضت حدوث الحواد ثانتهبت سلسلةالإبجاد إلىأمرثابت الات متجددةالنّسب متعاقبة 
الإضافات وذلكك «هوالحركة الدورية الد ا نمة فنحيث دوامها استندت إلى العلَّةالقدعة و 
من حيث حدوثها استندت إإبها الحوادث» هذه طريقة الكماء ونا لم تكن مرضيّة عند 
صدر المأ هين حيث قا لكلامهم يدل" علىكون الحركة الدّوريًّة الفلكيّة دآئمة الذّات 
باعتبار و بذلكك الاعتبار مستندة الى العلة القديمة » وهذا غبرصحيح إذ الامر التتجدّدى 
البحت ليس له بقآء أصلا فضلا عن كونه قدبما » وأمًا الماهيّة الكليّة فهى غير مجعولة 
ولاجاعلة فلاعيرة باستمرارها عدل عن هذه الطريقة وجعل الرابطة بين الحادث والقديم 
طبيعة الفلكك بناء' على تجلّدها الذ"انى فقال : وفالحق” الحقيق بالتتصديق أن" الامر المتجدّد 
بالذات والهوية هونحو وجود الطلبيعة الجسمانية التىلما حقيقة عقليّة عندالله وها هوبة 
اتصالية تدريجية فالهيولى الى هى#ضالقوة والاستعداد » وهذه الطذبيعة وإن لم يكن 
ماهيتها ماهية الحدوث لكن ووجودها هوالتجدّد والحدوث . ( هيدجى 188) 
( سبزوارى ١68‏ ) 
مجتمعة فى الوجود مترتبة ١5/ه‏ 
لأن” آحاد السلسلة مسبّبات و أسباب مؤثّرة مترتبة ذاتا لما معيّة فىاأوجوه لا 
كالمعدات المتعاقبة فى الوجود زمانا الَتى لولم تنته لم تكن تسلسل ال إذ فىكل” حين 
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5 جد لاالواحد منها مخلاف الأول فإنّه كما قلنا هوالتّسلسل ألمستجمح لشرايط المحالبة 
كالترتب والاجتماع ف الوجود . (سيزوارى )١58‏ 
مئل المسب الحادث الأصل //5١‏ 

إذ حميع أسبابه يحب أن يون حادثة فى زمان وجوده والسّبب القديم فى الأزل . 
غيرجايز 8/5١‏ 

كيف وأقل” ما يعتبر فى العلديّة هو الوافاة » ومع تمكين التتخلف من أين بعلم 
العليئة وأى فرق بين العلّة حينئذ وغيرها ما يترتسب المعلول عليه ؟ . (سبزوارى )١68‏ 
ودفعها ٠١/5١‏ 

ملخّصة ان" علّة كل” حادث مجموع أصل قديم و شرط حادث ووجود الشرط 
لحادث أيضا من الله القدمم لأن” معطى الوجود بقول مطلق ليس [لاهو. (هيدجى 7584) 
وأما دفعها فالحكماء قائلة ٠١/5١‏ 

قيل فدفع الشسّهة المذكورة وجوه: الاوّل ماع نالحكماء من أن الرّابط بين القديم 
والحادث هو الحركة الوضعيّة العرضيّة الطتارية على الفلكك البّى يعبر عنمقدارها 
بالزّمان فإن” لها جهة ثبات وهى الحركة الدّوسطية وجهة تجدد وانبتات وهى الحركة 
القطعية » وهى من حيث جهة ثباتها مستندة إلى المبدء الثابت ومن حيث جهةتجدّدها أى 
مجدد نسيها إلى ما فيه الحركة يسند إليها الحوادث . 

وقد أورد عليه فى الأسفار بأن” كلامهم فى هذا الدفع يدل علىكون الحركة 
الدّوريّة دائمة بالذات بإعتبار وبذلكك الاعتيار مستندة إلى العلّة . قال - قد س سره - 
وهذا غير صميح إذ الأمر التجدّدى البحت ليس له بقاء أصلا فضلا عن كونه قدياً » 
وأما المهيّة الكليّة فهى غير مجعولة ولاجاعلة ولاعبرة باستمرارها . (آملى 91/76) 
أمر واحد بسيط مستمر ١7/51١‏ 

وربنما يتوهم ان المتوسّط أمركلى لأنه فىكل حين بين فردين مما فيه الحركة 
غيرفردب نآ خرين وهو باطل» إذ ليسالمراد مفهوم التوسط بل مصداقه ولهسعة منحيث 
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أنه غير مرهون بفرددن ##صوصين مما فيه الح ركاة » فالمتحرك فى الآبن مثلا غير فارع 
من التدوسّط فالأيون وغير خخال منتلكث الخالة البيئنة ما دام متحركا لبطلان الجزء وما 
فىحكه فى أفراد مافيه الحركة وأجزائه ولافرد قاثم ثابت بالفعل» فإذن الحركة أمر بين 
صرافةالنوّة ومحوضة الفعل» والتوسّط مبذا التتحو آية الدوحيدكالان السيال اذى هو 
راسم الزّمان اذى هومقدار القطعية . (سيزوارى )١68‏ 
فكل قطعة ٠5/5١‏ 

هى أجزاؤها المفروضة أرحد منها هىالمفاصل والحدود المشتركة باعتبار انقسامها 
لتقدّرها بالزّمان ثم" القطعة ناظرة إلى الحادث الزمانى» والحد إلى الحادث الآلى فقولنا : 
و فى زمان خاص » أعم” منه ومن طرفه . (سيزوارى )١68‏ 
وسط "١/5١‏ 

أى ما يقرن بقولنا : ولانّهى كما عرفة الشيخ . (هيدجى 189) 
وإذا نقل الكلام ١١/51١‏ 

وسثل عنعلة حدوث الحركة يأن يقال :علة وجود الحادث هوالقديم المتعال» و 
علة حدوثه هى الحركة والحركة عّة وجودها هو القديم فا علّة حدوثما؟ . يجاب 
بأن"الحدوث ذاتى لا لاتعلّل . (هيدجى 894؟) 
حديث التاخلف "١/5١‏ 

عن السبب القديم . (هيدجى 7589) 
وقبل أيضا غير ذا 57/م 

وعمدة الأقوال ثلثة كما أشار اليه المصئكف - قد سسرّه - أُوَها أن يكون الشرايط 
مراتب الأوضاع السيالة الفلكية وأبعاض اح ركة القطعيّة السّاويّة» وثانيها أن يكون 
الشرايط مرائب الطبيعة السيالة الفاكية وأبعاض الح ركة القطعيّة الجوهرية الفلكية ع 
وهذا هو مذهب المصدّف و صدرالمتالهين - قدّس سرهما ‏ و ثالثها أن تكون الشرايط 
هىالأً مورالمتعاقبة المتواردة علىالمواد العنصريّة مما به الاستعدادات المختلدةلا إلى نهاية . 

(هيدجى 585) 
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فمنها ما قاله صدرالمتألهين 4/517 

عبارته هكذا ٠:‏ إن السب القريب للحوادث أو جزء سبها يكون حادثا معها 
والكلام فيه كالكلام فى الأول ويلزم التسلسل أوالانتهآ إلى حادث ماهييته أوحقيقته عدن 
الحدوث؛ إلى آخر ما نقل عنه . وقال فى موضع آخرمنه: و إن تجدد الشىء إن لم يكن 
صفة ذاتية له فنى نجدده يحتاج إلى مجلد» و إنكان صفة ذاتيئة لهفنى نجدده لاحتاج إلى 
جاعل يجعله متجددا بل إلىجاعلى بجعل نفسه جعلا بسيطاء ولاشكدك ف وجود أمر حقيقته 
مستلزمة للتّجداد والسّيلان وهو عندنا الطّبيعة وعندالقوم الحركة والزّمان » انتبى . 

وأمّا كيفيئّة استناد وجود الطلبيعة السَيّالة إلى الشابت القدم عنده فهى ما أشار - 
إليه بقوله: و وتلكك الطلبيعة الحافظة للزّمان لها وجهان:.. .» فن وجهها العقلى مستندة 
إلى الله تعالى ومن وجهها الكونى مستندة إلها الحوادث الكونية والطبايع المنقطعة» و أمًا 
نفش سيلانها فذاتية لاتعكل . (هيدجى )11١‏ 
فمنها ما قاله صدرالمتاأاتهين 4/57 

هذا هوالوجه الشانى فى دفع الإشكال» وحاصله ان" الرابط هوحركة الفلكك لكن 
لاحر كته الوضعيّة بل حر كته الطدّبيعيّة الجوهريّة » فإن" لطبيعة الفلكك وجهان : وجه 
عقلى” .نجهة اتّصالها بل اتّحادها برب ذوعها » ووجه طبيعى من حيث كونما طبيعة 
متجدّدة متصرمة» فنحيث وجهها العقلى”لها ثبات واستقرار» ومنحيث وجهها الطبيعى 
متصرم متجدّد» فنحيث ثباتها مستندة إلى مبدتها ومنحيت نجل دها مستند إليهاالحوادث. 
فالرابط على طريقته كما تبن هوحركةالفلكك مثلالوجه الأول إلا انها علىطريقته الحركة 
الجوهريّة للفلكك وعلى طريقة الحكاء حر كته العرضيّة الوضعية . (آملى ؟917/1) 
مهيته أو حقيقته 57/ه 

الأأولى' ناظرة إلى الاركة على طريقة القوم فإنتّها مهيسها التدرج والتجدد » 
والثّانية ناظرة إلى المنحرّك بنفسه اذى هو الطبيعة على طريقة نفسة» إذ ليس التجدد و 
عدم القرارمعتيرا ىمفهوم الطبيعة ومهيّة الصّورة الدّوعية مثلاء فإن الصورة التوعية 


4م" حواشى وتعليقات 


الثارية قوة مسخنه م#رقة مجففة مصعدة لجسمها » والمائية قوة ميردة هثلة مبدء الميعان 
ونحوذلكث» وليس فبما انّهما قارّان أوغيرةار”.ن وكذا الجوه رالا خرىء وذ قديوفّق 
بن وقوع الحركدة فى الجوهر وعدمها فيه أى فى مهيسته » نعم وجود الجوهرطبعا كان 
أوغيره مساوق للح ركه الجوهربّة والتبد”ل فى ذاته الوجودية . (سيزوارى 158) 
ماهيّته أوحقيقته ؟57/ه 

إشارة إلى انّه فرق بين حال الماهيّة وحال الوجود» فالخ ركة والزمان أمرماهيته 
التجد د والانقضاء: و الطابيعة إنّا وجودها وجود التجدد والانقضاء ولا ماهية قارة . 

)511١ (هيدجى‎ 

لكن الطبايع المنقطعة ٠/57‏ 

والفيض غير منقطع فهى منألر بو طات ولادوام لها حتىتصلح للرابطية» وتلك 
الطبيعة الحافظة للزّمان لها وجهان أى الطلبيعة الخامسة الفلكنية المتجددة بالذات عنده 
كالح ركة الوضعيّة عندهم ولا وجهان لاتتصاا لى إبجادها برب نوعها » فن جهة 
وجهها العقلى الذى هو كالتوسط بي نالأوضاع مسندة إلى الله تعسالى » ومنجهة وجهها 
الطبيعى السال المقدارى مسند إلها الحوادث » فنى كلا الطّر يقي الرابط هوالحركة 
الفلكيّة إلا ان” فى أحدهما الرّابط هوالوضعيّة وفىالآخرالجوهريّة . (سيزوارى )١69‏ 
وتلكث الطبيعة الحافظة للزمان 8/57 

فإن الزّمان عنده عبارة عن مقدار الطبيعة الفلكيّة باعتبار تجدّد ها الناتى” لامقدار 
الحركة العرضية للفلكث كنا هو مذهب ارسطاطاليس » وفى حقيقة الزّمان أقوال #تلفة 
نقَ ل كثيرا منها فى الأسفار . (هيدجى ١951؟)‏ 
وجه عقلى 8/57 

وهو المثال النورى والفرد العقلى” يقال له :« رب الدّوع » من العقول العرضيّة 
الى هىصور علمه تعالى' وقضائه التفصيليّة . (هيدجى )١91١‏ 


ولها وجهكونى” اك 


سبزوارى ‏ هيدجى 0 
يقال له : « القدرالعيبى ». (هيدجى )١9١‏ 
وقد مضى ٠١/517‏ 
وهو قوله : 
وعندنا الحدوث ذالى” ولا شىء من الذ'لى جا معذلا . (هيدجى ١9؟7)‏ 
ويمثلون بحركة التقيل إلى أسفل ١/57‏ 
فإذا سئل انّه لى صد ركون الثّقيل فى رأس ذراع يبعد عن السقف عند هويه عن 
الثقلهنا وى هذا الآن لاقبل ذلكك مع وجود الشّقل قبلذلكث» جاب بأسهكان صدوره 
مشروطا بمضى الأكوان السابقة عليه » وقس عليهكونه فحدود ذراع بعده وبعد بعده . 
(سيزوارى )١859‏ 
وأما من يقول بالانقطاع ١8/51٠‏ 
ونحلق مجموع العالم فى حد من حدود لاءزال فيازمه مع إشكال التخلف إمساك 
الفيض فهو دآء عياء . (هيدجى )15١‏ 
وأممًا من يقول بالانقطاع ففىداء عياء لمينجع ١8/57‏ 
وذلكك لأن” الجواب عن إشكال ربط الحادث بالقدم لايندفع [ لابالا لتزام 
بوجود أمر فيه جهة ثبات وجهة تلد حتى يكون يجهة ثباته مرتبطا بالقدم ويجهة تجدده 
مرتبطا بالحادث لى يكون رابطاً بينهما » و مبى الأجوبة الثلاثة المنقدمة كلها كان 
على هذا الالتزام » إلاان” الرّابط بناء على الدواب الأوّل كان الحركة الوضعية الثابتة 
للفلكئك » وعلى الجواب الثانى هو حر كته الجوهرية » وعلى الجواب الثثّالث هو العلل 
المعدّة من الأأمور المتعاقبة الغير المتناهية . ومعلوم انه مع القول بانقطاع الفيض لايتصور 
وجود أمر ذى جهتين من حركة أو امورغير متناهية فلا يكون دافعاً للإشكال ولايوجد 
لدائه دواء . (آملى 7 /114) 
على طريقة الإشراقيتين 7١/57‏ 
قال شيخهم : و إن" العقول المجرّدة كثيرة جدا ولا بدلها من ترئيب فيحصل من 


وم حواشى وتعليقات 


المعلول الأقرب ثان ومن الثانى ثالث وهكذا رابع و خامس » وهكذا فى الدّزول إلى أن 
محصل فى هذه السلسلة مبلغ كثير » وكل” واحد من هذه الأنوار العمّليّة لاحجاب بينه 
وبين الدورالآوّل الواجى' إذ الحجاب إِنم| هو من لوازم المادة وتوابعها فهى تشاهد الور 
الأول ويقع علمها شعاعه ثم” ينعكس الدور من بعضها على بعض» فكل” عال يشرق على 
ما تحته ف المرئبة» و كل سافل يقبل الشّعاع مننورالأنوار بتوسّط مافوقه رتبة رئبة »حتتى 
ان القاهرالثانى يقبل الشعاع الفآئض مننورالأنوارمرتين مرة بغير واسطة ومرّة بواسطة 
الذورالأقرب» والثثالث أربع مرّات مرناً صاحبه وما يقبل منهتعالى بغير واسطة ومايقبل 
منهتعالى بواسطة الور الأقرب » والرابع ثمانى مرّات أربع مرّات من انعكاس صاحبه و 
مرنا الشانى ومرة من التو رالأنوار بغر واسطة» وهكذا يتضاعف الأنوارالفائضة العقليّة 
إلى مبلغ كثير يعجز القوى اابشرية عن الإحاطة بهوفيحصل” من كل واحد منهذهالإشراقات 
العقلية ثم نكان وعلى من كان نور جوهر عمّلى . (هيدجى 151) 
إذذا لدى الشمرق 5١/57‏ 
ظرفية تعليلية . (هيدجى 197) 
استيهال ١١/77‏ 
أى استيناس . (هيدجى 147) 
وثاق ؟51/؟؟ 
حميع وثيق أى المحكم . (هيدجى 917؟) 
سيتضح وجهه 7١/617‏ 
فى الغرر الآلى عند فذلكة ما ذكر بقوله :و وان لأعلين انتمى فيلزم ». 
(هيدجى 117) 
كما سيتضح وجهه ١١/57‏ 
عند قوله : « و إن لأعلين انتمى» كا زعمه المشسّائون إلى آخر مافى الغرر . 
1 (آملى ؟/14) 
اسّس ١/51“‏ 


سبزوارى ‏ هيدجى - آملى 4" 


جواب إذالامس مثلّئة أصل البناء كالأساس والأسس عر كة وأص لكل شىء 
الجمع إساس بالكسر . قاموس . (هيدجى )١97‏ 
وأصنامها “51/"" 

قال المصتّف فى بعض حواشيه على الأسفار : والأصنام والبراز خ عبارة عن الأجسام 
عند الإشراقيئّين فإنهم يعبّرون عن الأجسام مهما إلا ان الإشراقيّين من غيرالملمين 
يعبرون عن الأجسام بالأصنام والمسلسين منهم يعبئرون بالبرازخ » . (آملى 14/7) 
أى إشراقات العقولالمترتبة “4/517 

إشارة إلى أن المراد بالتسب ليس نسبا مقوليّة بل إضافات إشراقية و ترتتب 
الآثار والأنوارعلها بوجهكترتّب الأثار على نس بالكواكب السَيارة من المقارنة والتسديس 
والتربيع وغيره؛ وكالاهتزازالمعنوى” الحاصل فالقلوب المذوؤرة من الواردات الإهية 
بوجه . (سيزوارى )١59‏ 
أى إشراقات العقول المترتبة 4/57 

أى إشراق العقول العالية على من دونها و مشاهدة العقول الدانية لما فوقها كل 
واحد من الإشراقات الحاصلة من العقول العالية والمشاهدات الحاصلة الدّانية بواسطة أو 
بلاواسطة وما كان منها بواسطة كان الوسط واحدا أومتعد دا. (آملى 14/7) 
مفعول به للأخذ 51/* 

إذالم يكن ويأخذ» فقوله: ولأبأخذ الأفلاك» من والأخذ» بمعنى الشروع يكون 
كلمة و ترتيباً» مفعولا به» وانكان معنىالشروع يكون وترتيباً» مفعولا فيه كما ان كلمة 
«فالتكرتيب» الى ف المصراع الثتانى أعنى قوله : وقدكان فالتشرتيب عقّل اخذا» مفعول 
فيه وكلمة واخذ» فى هذا المصراع بمعنى التشروع . (آملى 15/17) 
مفيض ذورثان والث وهكذا ٠١/51“‏ 

يعنى أنّه حصل من المعلول الأقرب ثان ومن الثانى ثالث و هكذا رابع و خامس 


الح حواشى وتعليقات 


فى الدزول إلى أن حصل عددكثير . (هيدجى 797) 
فتقف ساسلة العقول المترتبة ١١/517‏ 

فلم يعين لها عدد عشرة أو عشرون ولا أربعون أو خمسون أو مائة أو غيرهاء بل 
المعيار ىالوقوف ان الندزل يبلغ إلى حد من الضعف لايصدر من الدّور القاهر الاخير نور 
قاهر بل نور اسفهبد سما انها عندالمشائين معينه بالعشرة ولايصدر من العم لالعاشر عقل 
مفارق ذانا وفعلا عنالمادة بل يصدر منهالتّفس التّاطقة » كل" ذلكك نحول الله وقوته . 

)15١ (سبزوارى‎ 

فى مقابلها ١١/1‏ 

كالقمر ثم منه فى المراة ثم" منه فى المآء ثم" منه فى الجدار هكذاء والمراد من التتزل 
ليس مأ هوظاهره من الانتقال بل معناه إلقآاء الظل والعكس . (هيدجى 917؟7) 
شروع فى بان كثرة الجهات الحقيقيّة 57/ه١‏ 

قال الشتيخ الإشراق فىكتاب حكمة الإشراق فى تزييف مذهب المشائين: «الدور 
الأقرب لا حصل منه برزخ ونور مجرّد ومن هذا نور مجرّد آخر وبرزخ فإذا أخذ هكذا 
إلى أن حصل تسعة أفلاك والعالم العنصرى” ٠‏ و تعم ان الأنوار المترحة سلبلتها واتحينة 
النتهاية فتنتهى إلىنو رلا حصل منه نور آخرمجرد» وإذا صادفنا فى كل برزخ من الأثيريأت 
كوكبا وفىكرة الثوابت من الكواكب ما ليس للبشر حصرها فلابد لهذه الأشياء من 
أعداد وجهات لاتنحصر عندنا » . (سيزوارى )1١‏ 
اللاتان قبلهما الثانى 54/ه 

فالاراد بالصاحب للثّالث من القواهر هوالقاهر الثانى القابل للإشراقين . 

)١١١ (سبزوارى‎ 

إشراق نور الأنوار 5/54 

أى إحدءبهما هذا وثانيتهما إشراق من الق” يقبله الدّور الأقرب وينعكس منه على 
الثالث ومثاله من عالم الشهادة أن يقع إشراق الشمس على مراة و منها على ماء ومنه على 


سبزوارى -هيدجى - آملى م 


جدار صيقلى » فهذه القوابل مع أنّها قبلت إشراق الشّمس بلا واسطة قبلته بواسطة أو 
وسايط» ونور الأنوار مر برهانه لمّاكان يطاكان نوره العلمى مثلا #يطا أحاط بكل” 
شىء رحمة وعلا » فنوره العلمى” أشرق على كل" نفس ناطقة و علىكل عقل ونفس بلا 
واسطة كما قال كتابه المجيك: 0 ولا بحيئطون” بذىء من" علمه آلا نما شاء ) » 
وأشرق أيضاً على العقول العشرة على طريقة المشائين وأشرق منالعقل الفعال العاشر على 
العقلالبسيط الذى للمعلم ومنه علىعقله التتفصيل" ومنه على عقل المتعلم (سيزوارى١5١)‏ 
إلا إن" المقصود التتفصيل ١١/54‏ 

أى تفصيل ما أحمله فى قبول السّافل شعاع العالى إذلم يصرّح هناك بأن يكون 
القبول فى الأنوارالغغر السسّاحة بالدوسّط وغيره كا صرح به وفصل فى الأنوار السائحة 
الحاصلة من نورالأنوار . (هيدجى 97؟) 
من الرّمان والمكان ه54/" 

وهما حجابان عظوان فان المانع من اجتّاع الصور الماضية فالقرون الخالية مع 
الصّور الغابرة فى القرون الاتية هوالزمان» والمانع من اجّاع الصّور المتباعدة فى المكان 
هوالمكان 4 والمادة الحنهية حجاب اعظم فإن الموجود الذى وجوده للجسم ليس موجودا 
لذاته غايب ذاته عن ذاتهكنفس الجسم . وأما الموجود المفارق عن هذه فهو نور أسذاته 
وحاضر لذاته وف عالم المفارقات طى الصّور التّطيفة المثاليّة فضلا عر الصور المادية 
فضلا عن طىّ الزمان والمكان . (سبزوارى )١5١‏ 
كلها فى كلها 4/586 

وهذا الذى ذكر ف العقول الى هى فواتح كتاب التكوين يتحقّق فى العقول التى 
هى خواتمه كعةول إخوان الحقيقة والصّفا فإنها حي ثكانت وحدانية الوجهة والعقيدة 
متّفقة الأخلاق الحميدة والأعمال الحسنة كان كاّها فىكذّها والكل فالواحد والواحد 
مها هوالكل” 5 

متحد بودم يكث جوهر همه بى سروب با بدم آن سرهمه 


504 حواشى وتعليقات 


يك ثكهر بوددم #مجون آفتاب بىكره بودم وصاقهمجوآب 
حون بصورت آمدآن تورسره شد عدد جوزسايههاى كذكره 
كنكدّره ويرا نكنيد ازمنجنيق تا رود فرق ازميان ابن فريق 


(سيزوارى )١5١‏ 
غرر فى تمايز الاشعة ه5/؟١‏ 


إشارة إلى حصول جوهر عقلى" من كل" واحد من هذه الإشراقات العقلية كاقال 
الشتيخ المتأله الأشراق” وإنَّ) حصل من كل مشاهدة و إشراق نور عقلى” لأن الإشراقات 
الكثيرة المتعددة إذا وقعت على حى” لايغيب عن ذاته فيكون له حينئذ الشعور بكل” 
واحد مها و زيادتها فيحصل من كل واحد من هذه الإشراقات والمشاهدات نور مجرد 
عقل .2 لاف ما إذاكانت الإشراقات المتعدّدة واقعة على الميرّت كالأجسام فانّها و إن 
ارت بمَاِرْ العلل كالكواكب والسسراج الواقعة على أجدم لكنه لاحصل منه يسببها 
أمور إذلا شعور له بتلكك الإشراقات ولا بزيادتها . (هيدجى 198) 
ليس كذلكثك ١١/58‏ 

بأن لم يكن ازدياد فيها لما برى من وقوع الضوء منالسّراج الشتديد الضّوء مثلا 
على الحائط المستنير بالقمر . (هيدجى 1917) 
سترا ٠١/58‏ 

أى وليس ما محصل فيه مستور عليه . (هيدجى 97؟) 
بها ن/١١؟‏ 

متعلق بقوله : وشعرا» يعنى محصل له حينئذ شعور بها وبازديادها (هيدجى 97؟1) 
واعتبر بإشراق العقل على النّفس ١/55‏ 

إذا أشرق نور العقل الفءال عليها وعلى مد ركاتمها الوهمية والخيالية جع ل التفس 
عملا بالفعسل ومد ر كاتا معقولات بالفعل» والمشاؤون مشلوه بإشراق الشكّمس علىالعين 
الصحيحة ومبصراتها الَتى كانت مبصرات بالقوة وبهدصارت مبصرات بالفعل» وصيرورة 
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التّفس مجرّدة بالفعل باعتبار تجرد صورتما الَتى هىالمعقولات المجردة كما بأتى ان" التفس 
مجردة لتجرد عارضها ولمشاهدة المجرّدات . وائما قمنا : و مثله » على طريقة أكثرالمشائين 
لقائلين باتّصال التّفس بالعقلالفعّال وانّها بعد تولى" وجهها شطره يترشسّح منه المور 
علها هذا على قول» أوينعكس إشراقه منها على نفسه فتشاهد النّفس فيه حقايق الصور 
كالقول مخروج الشتعاع فى الإنصارء وهذا على قول آخر . و أما على القول باتحادها 
مع العمّل الفعال أى فناتها فيه بعد الاستككمال كا قالكثير من المحقّقين فيطوى حديث 
المئلبئة والتحقيق ف الوصول إلىالغايات انه بنحوالتحول والفناء عنها والبقاء به إذ بدونه 
لادصول حقيقى"» والاتصال الإضافى ليس بلوغا إلى الغاية . (سبزوارى )١51١‏ 
واعتبر بإشراق العقل على التفس ١/55‏ 

يعنى واعتير فى حصول أمثال الأشعئّة من الأشعّة بصيرورة النّفس مثل العقسل 
بإشراقه علهاء بعبارة أخرى حصل من هذهالأشعّة أمثال هذه الأشعّة كما إن" اشراقالعقل 
على النّفس مجعلها مثله فى التجرد والمشاهدة . (هيدجى 197) 
واعتبر بإشراق العقل ١/55‏ 

هذا مثال لحصول الأشعّة من الأشعّة يعنى حصول الأشعّة من أشعّة أخرى و 
صيرورة الثانية أشعّة مثل الأولى' نظير إشراق العقل الفعال على الدّفس مجعلها مثله ى 
التنجرّد والمشاهدة كإشراق المعلم على المتعلم مجعله مثله فى الثور والاستبصار . و هذه 
المائلة مبنى” على كون التتعقّل باتتصال النفّس إلىالعقل الفعتّال» وأما بناء على الاتحاد 
كا هوطريقة صدرالمتألهين فلا اثنينية حينئذ حتى يبحث عن حديث المائلة . 

(آعلى 7/هة) 

فى فذلكة ماذكر 55/" 

قال التفتازانى : والفذلكة فى الحساب بأن تذكر تفاصيل ثم" تجمل فيقال : فذلكثك 
كذا» . (هيدجى "19) 
ارباب الطلسمات بدت ١5/55‏ 


0 حواشى وتعليقات 


«الطتلسم » باصطلاح أهل الإشراق هوالجسم؛ وفى معنى الطلسم اقوال : 
الأول ؛ ان" والطل» بمنى الآثر والمعنى أثر الاسم» و نما يقال للأجسام أثر الاسم لأنها 
آثار لعالم الأسماء والصّفات . 

الثانى » إنّه لفظ يونانى معناه عقّدة لاتنحل” . 

الثالث» اننهكناية عنمقلوب اسمه أعنى رمسلّط » ووجه تسمية الجسم بالطتلسم 
على الأخير بن لأجل غلبة أحكام المادّة عليه حيث صارت المادة كأنها عقدة لاتنحل” و 
كأنها مسلّط عليه . (آملى )48/١‏ 
منها القواهرالّتى صدرت ١١/55‏ 

يعنى ان الطدبقة العرضية منشعبة بطبقتين : إحديله| شريفة والأأخرى أشرف 
فوق الأأولى لأن" الجهات منشعبة بشريفة و أشرف ء فالشّريفة للشّريفة والأشرف 
للأشرف» وكذا المربوبات الماذية والمثاليّة كما ذكرنا . (سبزوارى 157) 
وإن لأعلين 55/؟؟ 

أى كا كانت أو اع الأجسام مطلقا متكافئة كانت منتسبة إلىمعقول متكافئة لاإلى 
عقول مرئبة وإلا وجبت العلّية بين الأجسام . وليس كذلككء إذ العلّة لابد أن يكون 
أشرف من المعلول من جميع الوجوه » والآفلاك مثلا ليس ك_ذلكك لأن” الفلكك الفوةفى” 
أعلى مكانا وأكر حج| لكن قد يكون أشرف كوكيا . 

قال الشيخ الإشراق” فى حكمة الاشراق : وولوكانت التترتيبات الحجميّة ف الأفلاك 
عن الاعلينالمرتبين كان المريخ أشرف من الشسّمس مطلقا ومن الرّهرة وليس كذا بل بعضها 
أعظم كوكباوبعضها أعظر فلكا وبينها تكافوء من وجوه أخرى فبين أربامها ايضاًكذاءاتبى . 
وهذا وإنيترانى ف الظاهرانّه خطابة لكن إذا تعمق برهان ان" عل انكل ماهو ف المعلول 
مستفاد من العلّة فا معلول حد ناقص للعلّة والعلّة حد تام” للمعلول سيا لوعلم ان" للرقيقة 
ضرب اتحاد مع الحقيقة فكيف لايسوق ترتيهها إليها . (سيزوارى 1517) 
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وان لاعلين 77/585 

شروع فى بيان عدم وثاقة الطريقة المشائية . (هيدجى 197) 
وإن لاعلين انتمى 77/55 

هذا إلى آخرالغررشروع فذكر وجوه تزييف طريقة المشائين فى كيفية حول 
الكثرة فالعالم وهى امور : 

الأوّل» ما ذكره بقوله : وفيازم عليّة الجسم لجسم» وبيانه الله علىطريقّةالمثشّائين 
بكون الصّادر الأوّل مبدء حول الله وقوته لأمرين عرضيين متكافئين : أحدها العقسل 
الثتانى و الأ رجسم الفلكك الأقصى » فيكون بين المعلولين أعنى العقل الثالى والفلكث لأقههى 
معيّة ف المعلولية » ثم" العقل الثانى مبدء للعقل الثالث ولجسم الفلكث الثانى بإذن الله و 
حوله فيكون متقدّما عليه ويككون تقلآمه عليه بالعلنّيئة إذ التّرتيب بينهما على ومعاولى » 
وحيث ان الجسم الفلكك الأقصى متكافؤ مع العّل الثدّانى الّذى متِقَدّم على العقل الثثالث 
يكو ذلا نالة متقدما على العم ل الثالث والجسم اللكانى لآن ما مع المقدّم متقدام وحيث ان 
قم العقل الثّانى على الثّالث يكون بالعليّة يحب أن يكون تقدم الجسم الأقصى أيضاً 
بالعلية ل المناوات.. 

اقول» لوتم” هذا البيان لكان لازم علية الجسم الفلكث الإقصى للعقل الشالت 
ايضاً لاانه يصير علّة للجسم الثانى فقط مع ان” ما فرعوا عليه من التالى الباطل هوعلية 
الجسم للجسم . ومنشأ الخلل فى هذا البيان هوان تساوى الفلكث الأقصى مع العقل الثانى 
يوجب ترتّبه على معلول العقّل التّانى وهوالعق ل الثالث والجسم الثانى لاعلية لمعاوله وإلا 
بلزم أن يكون الجسم الأقصى أ يضاً علّة مثل العقل الثانى وحينئذ يلزم توارد العلتين على 
معلول واحد مضافاً إلى لزوم كون الجسم علّة للعقل والجسم . (آملى 45/1) 
ترنتّب أيضا 51/" 

أقول لزوم الترتّب بين الأجسام مسلم وأماكونه علينًا ومعلوليا فلا . 

(هيدجى 514) 

وانتفى اللازم ان 


هذا بيان بطلان التتالى أى علية الجسم للجسم» وذلكك لأن تأثير جسم فى جسم 
آخر يتوقف على ماذاتهماكالشمس فى إضائها وإشراقها بالنّسبة إلى الأرض » والخسم 
المعدوم ليس بموجود حتتى يكون محاذياً مع علّته فتأثير الجسم فى وجود جسم آخر مستحيل . 
والسرّ فىاشتراط تأثير الجسم بمحاذاته مع المتأثّر منه هوكوهما معاً مادياً متجباً باازّمان 
والمكان فيكون #تلف النسبة بالنسبة إلىالمتأشرعنه مخلاف المجرّد اذى هو لكان تجرّده 
يكون متساوى النسبة إلى حميع الماذيات والمجردات » ولذا لايشترط ف تأثيره وضع و 
محاذات حلاف الماذى . (آملى ؟//اة) 
أيضا إن لأعلين انتسب 5107/ه 

هذا وجه ثان لتزبيف طريقةالمشائين فى كيفية حصول الكثرة والعالى » وبيانه انه 
على طريقة المشاء يكو ن الج-م الفلكث الأقصى صادراً عن العمّل الأول والفلكك الثانى و 
هوفلكث الذّوابت صادرا عن العقل الثانى وهكذا إلى أن ينتهى إلى العقل التّاسع فيكون 
هومبدء للفلكث التاسع وهوفلك القمرء ثم” ينتبى إل العقل العاشر واليه يستندكد خدائيّة 
عالم العناصرء وحيث ان” بين هذهالعقول ترتتب على" كما انتضح ويكون كل عال منها 
أشرف منالسافل منه فيكون بين هذه الأفلاك أيض]ً ترتب فى الشرف فيجب أن يكون 
الفلكث الأقصى أشرف من ما دونه كا يكون هو أعظ. مما يشتمل عليه ثم" الفلكك الثانى 
بعده لابدأن يكون أشرف من يقيّة الأفلاك إلى أن ينتهى إلى فلكث القمرء و هكذا يجب 
حفظ النسبة فها ىكل واحد من هذه الأفلاك منالكواكب مع أنّه ليس الأم ركذ'لكك» 
ولك لآق اسمس ال ف الفلكث الرابع وفلكها أصغر ممما فوقه ودوفلكث المرع لكنها 
أشرف من جميع الكواكب لأسّها كوكب ذعل التتهار اذى بطلوعه بستهلكث نور كل" 
كوكب منير» فنه يستكشف من أنّها ليست صادرة عنعقل طولى” مترتّب عل عقل فوقه 
على طريقة المشاء بل إنّا هومعلول أعظ م أنوار ار الطلبقة العرضيّة الموسوم فى لسان حككاء 
ارس بوالشهريور» الى يعد ا يقال بواالسهرير» فإن” أساى الشهورالمءروفة 
عندهم من «فروردين» إلى آخرالشمور أساى للعقول عندهم بل يظهر من بعض العبارات 
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أنّها أساى للعقول الطولية» فعن الجهانى فى مقالة ان أوّل ملكث من الملائكة ومهمن» 
ثم «ارديبشت» 0 وشهريور» م اسفند» ثم" وخرداد» شم و مرداد ». قال: و وخلق 
بعضهم من بععض كا تؤخذ السراج من السسّراج من غير أن ينقص من الأوّل شىء وقال 
هم ربهم : من «ربكم وخالقكم » ؟ قالوا: د انت ربّنا وخالقناه انتبى . (آملى 48/1) 
للستهرير 8/517 

بالسّين المهملة معرب شهرير بالمعجمة و هو أوّل شهريور الذى هو من شهور 
الفرس . والمعنى الآخر له الملكك الموككل على الشّمس "كما ان" احد معانى شهربورالّذى 
كان شهررءفف منه الملكك كك الموكل علىالتارما قيل:« ز شبريورت باد فتح وظفر ». 

(سيزوارى 157) 

للستهرير 8/51 

معرب (شهر بر ) #فّف وشهريور» لعل باعتبار ماذكر من أنه اسم أعظظم الأنوار 
وطلسمه سلطان الكواكب تسمى ملوك الفرس بشهريار خفف وشهريور يار» كاسفنديار 
#فف واسفنداريار» قد سبق منّا ترحمة الفهلوى فىمبحث الوجود عند قوله ٠:‏ الفهلويون 
الوجود عنده, » . (هيدجى 414؟) 
وهربالفهاوية 4/51 

رأيت فى بعض الكتب الحديثة فى ترحمة الفهلوى ما لفظه : 

زبان ببلوى ابن زباذرا فارسى ميانه نيزنام نهادهاند و منسدوب أممت به هرئوه كه 
نام قبيبله' بز كك يا سر زمين وسيعى است كه مسكن قبيله هرثوه بوده وآن سرزمين 
خراسان امروزى اسست كه از مشرق بدشت خاوران قديم وازشمال بحوارزم وكركان 
واز مغرب بدامغان حاليه واز طرف ديككر بسند وزابل ببوسته ومردم آن سرزمين 
از ابرانيان وسكه» بودهاند كه بس از مرك اسكندر يونانيان را از ايران رانده دولى 
زرك ومهناور تشكيل داده و ما آنان را اشكانيان كوئم وكلمه وبهلو» و«بجلوان؛ كه 
معنى شاع است از ابن قوم دليركه غالب داستانهاى افسانه قدم شاهنامه ظاهراً از 


كار نامههاى ايشان باشد باق مانده است زبان آنان را زبان برثوى مىكفتهاند . 
اصل كلمه بملوى« برئو) بودهكه اسم قوم 'شكانى اس تكامه ورء مبدّل يكلم 
ول) شد: بشكل «بلئو» وكلمه رث؛ مبدّل به وه) شدهويلهو» كرديده بعد قلب يعمل 
آمده ومبلوكشته وسيس با الحاق ياء فسبت بهلوى كرديد هاست» ونوشتههالى ازآنان به 
دست آمدوكه قديم تربن همه دوقباله ملكك وباغ است خط بجا-وى اشكانى برروى 
ورق يوست آهو نوشته شده وازاورامان كردستان يدسث آمده وتاريح آن به كصد و 
بيست بيش ازحضرث مسيح ب ىكشد» وجنانجه ازكتيبه' بيستون معلوم ىكردد وهرثو) 
نام خراسان بوده ابن مملكت را يونانيان «بارشيا» يا ويارسوايا» كويند وامروز «يارث» 
ياويارت» نامند. ارامنه درتواريم خودآترا وم لشاهدان ) كو يئد يعنى وم ل شاهستان) 
ودرعصر اسلا زيان فصيح فارس را بهلوى زبان وببلوانى زبان مىخواندند وملوىرا 
برابر با تازى وبعضى آهنكك آنهارا ترانههاى وفهاويات» خواندهائد . 
عمام شد آبجه درآنكتاب عصرى بوده ورخوانندكان واضح استكه جه قدر 
تكلف حرج داده تا وبرثو) را وعاوى) ساخته است . (آملى )2 
هواسم أعظم أذوارالطبقة العرضيّة 51/ة 
منظور فيه اذى يفهم من كلاتهم المنقولة ان شهريور من حملة العقول الطدّوليه كنا 
نقلالجهانى فى مقالة من مقالات زرادشت ف المبادى ان" دين زرادشت هوالدّعوة الى 
دين مارستان وان" معبوده ١‏ ورمزد » اول مزالملائكة من ثم" اردى مهشت ثم” شم ريورثم” 
خرداد ثم مرداد وخلق بعضهم من بع ض كنا تخد السّراج من السّمراج من غير أن ينتقص 
من الأول شىء » وقال هم : ومن ربكم وخالقكم ؛ ؟ . قالوا: مانت ربّنا و خخالقنا» 
وهر الملائكة المتوسطون فىرسالته إليه وقد راهم زرادشت واستفاد منْهم العلوم إلى أخره . 
(هيدجى5 9؟) 
ويقال له هو رخش ١٠١/5‏ 
بالرا المهملة والخا والشين المعجمتين وزنه «ذونقش» وحدمى انه كلمتان لآن” 
وهور» على وزن نور قلغة الفرس هوالشّمس أيضاكا قال الفردوسى الطوسى : 
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ز عكس م زرد و جام بلور سبهرى شد ايوان بر ازماه وهور 

وررخش »عل وزن ونقش »أحد معانيه فىلغة الفرس «فرخ) ووفرخنده» فاجتمعت 
الرّا ان والتتخفيف عند كثرة الاستعمال مطلوب فحذفت إحدبهما فعنى « هو رخش » 
الشمسالبارك الميمون وورخش» بضم الاول بمعنى الشعاع وبمعى نفس الشمس ومععى 
الشعاع مناسب هنا إن قرء بضم الرّاء . (سيزوارى 157) 
وأيضا كيف ينسب عالم الحسّى ١4/51‏ 

هذا وجه ثالث ف تزييف طريقة المشّائين ذكره شيخ الإشراقيئّين فىحكته » و 
حاصله انه علىطريقة المشائين يكون الجسم الانى وهوفلكث التّوابت على ما فيه من الأنجم 
الكثيرة الَبَى لاحصيها إآلااللهتعالى مستندا إلى العقل الثانى فيجب أن يككون ف العقل الثانى 
من الجهات الكثيرة ما بى بصدور هذه الكثرة منه مع انه لي سكذلكك على طريقتهم إذ 
الجهات المتصورة ف العق ل الشانى تبلغ إلى ثمانى عشر ولو زادت عليه لكان إلى عدد معدود 
والجهات الشمان عشر نحصل من إمكانه الذاتى ووجوبه الغيرى ووجوده وماهيته وتعقله 
لذائه وللعقل الأول ولمبدءالمبادى وإفاضةالفيض عليه من العقل الأول ومنالمبدء بلاواسطة 
وبواسطة العقل الأول ونظاار ذلكك مما لايتجاوز عن حد محدود . (آملى )١١٠١/7‏ 


وليس فىالعقل الثّانى من الجهات ١4/51‏ 
فيه أنتهم قالوا بجحب أن يك-ون جوهرعقى يصدر عنه جوهر على" وجرم سماوى 
معآاوم يجزموا بكونالعقل الأول مصدرالافلكك الأأوّل والعقل الثائىللفلكك الثتانى وهكذاء 
ولابانتقطاع العّولعندالفلكك الأأخير ولابوجوب تواليها فعالّية الأفلاك المتوالية» ولا 
عساوات العقول للأفلاك ف العدد» بل جز مُوا بأنّها لاتكون أقل” عددا من الأفلاك فإن 
الحم لجز فباعدا ذلكك لابصل إليهالعقول البشريّة فيجو زأن بصدر فأول الأمرعقول 
كثيرة» م" يكون عقل وفلكك» ثم بعده عقو ل آخ ركثير ثم عمل آخر وفلكث وهكذاء 
ويجوز أيضاً أن يصدر عقول كثيرة أوّلاغير مرتتبة ثم يترتب عقول ويصدر السّاويات. 
(هيدجى 115) 


اق حواشى وتعليقات 
أى بصدور فلكك ثامن /510/ه١‏ 
وبصدور؟واكبه المتخالفة بالنوع إذكل منها نوع منحصر فى ئّص فتستدعى 
جهات فاعاية لاحصهها إلا الله تعالى . 
قال الشسيخ الاشراق : دوم ل يكن ترتيب الشّوابت واقعا عللىجزاف فيكون ظّلا 
لترتيب عقلى" ومن الدّرتيبات بل ومن الكواكب فالشّوابت مالا حيط البشر يدعليا» . انتهبى 


(سيزوارى )1١517‏ 
أظلال تلكك النتسب /ا94/5١1‏ 


تفكر فىنفسكك التاطقة القدسية انها تغذو بالمعارف الإلهيّة و يتقوى مها كلكك 
غداؤه التسبيح والتهليل والبدن وتغذوا بالكيموس و إنّها ننموتماء معنويًا و تتحرّك 
جوهرا وتترق وجودا وتعرج إلى قرب الله ؛ والبدن تنمو ف الاقطار الثلثة واذّها تشبمكل” 
نفس بذاها وتستخلف خافاء صالحين» وليس الدّور الاسفهبد فى التّشبيه أقل” من الثّار 
والبدن بموالدته يستخلف فى الأرض وانها بعقله البسيط تصور العقل التتفصيل” والقرى 
و مصورة البدن على قول مثبتها تصور مواده » وا كليات قلبيّة كليّة و نطق عمل" 
قار » وله كلات قالبية جزئيئة ونطق حت غير قار ولا عشق بالأنوار القاهرة وله عشق 
بالأنوار الحسية وقس عليه . (سيزوارى )١51‏ 
أزينة جاز برجا ٠١/51‏ 

وجا فسف رجاءو بمعنى : صار» وز برجا «خيره» والزبرجالزّينة من وشى أوجوهر 
والذ"هب والمراد بههنا هوالأخير . (هيدجى 505؟) 
وصنم لزينة وكمال ٠١/51‏ 

أىكل جمم للزّينة والككال صار ذهباً فهو فى كونه زينة أنموذج ربّه اذى هو 
عقل من العقول المتكافثة العرضيّة . (آملى )٠٠١/٠*‏ 
بل كلما يقع من الهيئات الآنيقة 77/51 

يعنى كلما يقع من الهيئات الأنيقة فى هذا العالم المحسوس فهو أنموذج مما فى عالم 


لعقل »كا ان الألوان العجبية الى فى رياش الطتّاووس أنموذج يجائب مافى رب نوعه . 
والثتىء الأنيق اذى يتعجب منه من حسنه وحماله ودانق الشىء» إذا راع حسنه وأيجب. 
(آملى ؟/١1١٠)‏ 

فغاسق /5/5 

تنوينه للتنويع . (هيدجى 115) 
فغاسق عليه 5/5/4 

هذا يتفرع على قوله : و والدّورالقاهر فالغاسق حكه انسحب» يعن ىكل نورقاهر 
أى رب نوع كان حكمه القهر يكون الجسم اذى نحته حكه القهرء وكل” رب ندوع 
حكه الحب يكون ما فىنحت تربيته حكه الحب وهكذاء فالجسم الى يغلبه القهريكون 
رب نوعه ما يغلبه القهرء وحيث ان الشسّمس والقمرنورهما قد ببر نور سابر الكواكب 
حتى ان صارالشسّمسكوكب فاعل التّهار حيث لايبق معه لسار الكواكب حك فيكون 
نور ربها قد قهر ساير أرباب الأنواع فقاهريّة نورالشّمس والقمر ظل قاهرية نور 
ربتهافى عالم أرباب الأنواع . (آملى ؟/1١1)‏ 
إذربه مك" 

أى نوره القاهر . (هيدجى 95؟7) 
أما رأيت أن" شمسا 58/م 

فقهرها أنوار الكوا كب ف التّهار ظل” قهر رب" نوعها أرباب الكواكب يل 
القهران منطوبان فى قهر الواحد القّهار نور الأنوار تعالى . (سيزوارى )١514‏ 
أوالمعنوا ان" غاسقا يصحبه ذل" /4/5 

غرضه من هذه العبارة بيان أن ليس المقصود ذكرغاسق يغلب عليه الحب والذل 
معا كما هوظاهر المئن بلمن الغواسق ما غلب عليه الحب” فقط و ذلكككالزّهرة الى هى 
كوكب العشق والمحبّة» ومنها ما غلب عليه الذّل” والانقياد وذلكثكالأًمهات الأربع . 

)٠١1١/١ (آملى‎ 


.م حواشى وتعليقات 


كزهرة والامسهات الأربعة 4١/58‏ 

نشر على ترتيب الشف . (هيدجى 195) 
وكل فعل ذى نما 58// 

يعى كل" فعل يصدر عن جسم نانى فإنّه من رب نوع ذلكك الجسم ؛ وقد بيسنه 
شيخ الإشراق ف المطارحات بأنّه لابمكن ١-تناد‏ ذاك الفعل إلىالقوى الشباتية من الغاذية 
والناميئة والمولّدة» وبين وجهه بأن”هذهالقوىأعراض لاإدراك لها وأطال فىبيانعرضيتها 
ثم“ رتب على عرضيها و عدم إدراكها عدم إمكان استناد هذه الأفاعيل إليها ؛ و قال 
هذه الأفاعيل المختلفة مع ما فيا من التّركيب العجيب والنّظام المتقن الغريب والهيئات 
الحسنة ولتخاطيط المستحسنة لامكن صدورها عن طبيعة قوة لاإدراك لها ولاثبات فى 
النبات والحيوان » ثم قال" : و وما ظن” ان" للنشبات نفس محردة مدبرة فليس يق وإلا 
لكانت ضايعة معطلة ممنوعة من الكمال أبداً وذلكث محال » . (آملى ؟/7١٠)‏ 
وكل فعل ذى نما 7/58 

يع ىكل فعل يصدر عن نابى . (ديدجى 190) 
ذى 58/ل/ا 

مضاف إليه لقوله : وفعل) . (هيدجى ه9؟) 
وقد زيف احتجاجه 4/58 

حيث أنه بعد نقل ما فى المطارحات قال :م هذه أقوال هذا الشتيخ المتألّه فىهذا 
الباب ولا أشكتك انها فى غاية الجودة واللطافة لكن فها أشياء) ثم شرع فى بيان ما فيها 
بقوله :« منها عدم بأوغها حد الإجداء» إلى آخر عباراته . (آملى ؟/؟١٠)‏ 
لاتحل المسداسات ١١/58‏ 

فإن المسدس أوسع الأشكال بعد الدائرة و إِنّا ترك الدتائر ة لكيلا يقع خارج 
الببوت فضلا من الفرج والمربّع لئلا يتقع داخل البيوت زواياها فضلا لأن” التحل 
مستدبر مستطيل وربه لاحب" المسرف. وشوهد العناكب ماينسج فى الأثهار دوابر مميطة 


سبزوارى - هيدجى - آملى ما 


بعضها ببعض ويفرز من م ركزها خطوطا إلى محيطها على شكل مثلّئات تعجب الناظر بن 
وهونفسه بمقدار بعوضة فهذه وأمثاها منغرايب آثار الحيوانات بإهام أرباها و ملائكة 
موكلين على أنواعها »كما ورد ف الشرع وف الأحاديث: وان نحت العرش ثورا و أسدا 
وان" هناك ديكة يتبعها الدّيوك فى الصيحة » وغيرذلكك من إشارات الشمرع . 
(سيزوارى )١514‏ 

المئل الأفلاطونيئّة ١7/54‏ 

وه, الملائكة المقرّبون المسمّون عند الأوائل بأرباب الأنواع وعند الأفلاطونينين 
بالل الأفلاطونيّة والصّور الالهيّة لانّها علومها التتفصيلية الى بواسطتها يصدر الاشياء 
الخارجة . (هيدجى ه9؟) 
إنما سميّت تلكك العقول المتكافئة مثلا ١/5/4‏ 

قال فى حاشيته على الشواهد الرّبوبيّة : ووجه تسميتها بالمثل أمران : 

أحدهما » أنتها أمثلة لما تحتها بمعنى أنّها معما هو واقع فق نحتها مندرجة نحت مهية 
نوعيّة متفّقة فى المهيّة و لوازمهاكما هو معنى المثاية . 

وثانجهماء أنّها أمثال وحكايات لا فوقها من الأسماء الحسنى' للحق" تعالى الى هى 
أرباب الأرباب وتوصف بالتّوريّة لجمعية وجودها وتمييزآ لها عن المثل المعلّقة» وانها 
واقعات فى عالم الإبداع لكونها غيرمسبوقة بمادّة ومدّة بل عذرجة من اللدّيس إلى الأيس 
دفعة واحدة دهريّة» وأسها موجودة ؤصقع الرّبوبيّة لغابة أحكام الوجوب عليها و 
استبلاك أحكام الإمكان فبها حيث أنها موجودة بوجود الله لابإيحاده باقية ببقاء الله لا 
بإبقائه» انتهى . 

اقول » الفرق بين المثل والمثال هوان” مثل الثتىء عبارة عما يوافقه فى تمام المهبة و 
يكون الامتياز بينهما فى العوارض الخارجة عن المهيّة كالفردين المندرجين نحت مهية 
واحدة مثل زيد وعمرو» ومثال الشتىء عبارة عم يوافقه فبعض الوجوه لافىمهية » ولأجل 
تفاوت معناهما أنه تعالى' مزه عن المثللأنته لامهيّة له لكى يكون له شريكك فيباء ولو 


1 حواشى وتعليقات 


كان ذاته تعالى! مهيّة مجهولة الكنه أيضا ليس له مثل أىشربكث فى مهيّته ولكنّه تعالىا 
له الأمثال العليا بل العالم أعنى ما سواه تعالى كله مثاله . 


وق كل كوه الدداية ندل على أنّه واحد 
بل ليس كل شىء [ لا آيته لا انه شىء فيه آيته . قال العارف المولوى : 
فرق اشكالات آيد زين مقال ليكك نبود مثل باشد ابن مثال 
كان دلير آخر مثال شير بود نيست مثل شير در حمله حدود 


إذا عرفت ذلكك ظهر لكك وجء قول مصدّف - قد سسره -: ولكونما أمثالا لما 
دونها ومثالات وآيات لا فوقها» أما كونها أمثالا لما دونما فبناء على التتحقيق من كونها 
متّحدةالمهبّة مع مهية أصنامهامع مهيّة أصنامها ؛ فري” كل" نوع مع أفراده الناسوتية 
كزيد وعمروق اشتراكه| فىجهة واحدة إلاان رب التوع فرد عقلى' نورى و ساير 
الأفراد ناسوتيّة هيولائيئة من عالى الطتبيعة . و امّاكونما مثالا وظلالا لما فوقها فلنها 
ظلال أسمائه تعالى١‏ وحكايات صفاته . (آملى ؟/7١٠1)‏ 
أولكونها أمثالا للإشراقات العقليّة ١١/58‏ 

وهذا وجهآخر لتسمية المثل بالمثل وهوكونما أىالعقول المتكافئة العرضية أمثالا 
للعقول الطولية لما عرفت منأن العقل بإشراقه حصل منه مثلهكما ان" العقل يجعل التّفس 
مثله بإشراقه عليه نظير المدلّم التذى يجعل المتعلم مثله بإفاضة العلم عليه من غير نقصان 
شىء منه . (آمللى ؟/١٠)‏ 
نسبت إلى افلاطون ١7/58‏ 

له قال فى كثير م نأقاويله موافةا لأأستاده سقراط إن" للموجودات صوراً مجرّدة 
فى عالم الإله وربما يسمية المثل الالمية » واننها لاتدثرو لاتفسد ولكنها باقية وان" الذى 
يدثرو يفسد انما هو الموجودات الَتى هى كائنة . قال المصدف : إِنّما عبسر عن عالم 
الجبروت بعالم الإله لأنّها من صقع الربوبية » وأحكام الوجوب علها غالبة وأحكام 
الإمكان فبها مستهلكة . (هيدجى 45؛؟) 


سبزوارى - هيدجى - آملى .م 


وإنّما نسبت إلى أفلاطرن ١8/58‏ 

قال الشنيخ ف إلهيات الشفاء : « إنتهم عاو كر > راسل دق الأمور الطيعية 
صورة مفارقة هىالمعّولة وإيّاها يتلقى العقل إذكان المعقول أمراً لابفسد و كل" سوس 
منهذه فهوفاسد» وجعلوا العلوم والعراهين تنحووهذه؛ وإياها تتناول وكان المعروف 
بأفلاطون ومعلّمه سقراط يف رطان فى هذه الرأى » انتهى . (آملى 5/7 )1١‏ 
لكل نوع له فرد فى هذا العالم 1/4 

خر جمثل الاضافات لأنّها اعتباريتّة لافردلهاء ونمرجت الأعراض إذ المطلق من 
الفرد منصرف إلى الفرد الكامل وهوالجوهر المستمل” وأفرادالأعراض وجودها تبعى » فلارب 
نوع للعرض ف عالم الإبداع لأن” العرض ليس له وجود فى مرتبة وجود الموضوع بل 
فبا قوته فيلزم وجود القوة فى عالم الإبداع » ولذلكك قال الشتّيخ الاشراق المسكروطعمه 
والمسكث ورانحته هناك واحد» بللارب” جنس هناك لآن” الجنس وجوده بنحوالاستهلاك 
وانكان الجوهر الجنسى” والوجود للجوهر الدّوعى” وهوالمهية النامة والجنس مطلة | 
مهية ناقصة . ( سبزوارى ١154‏ ) 
انّه علم الحق عندهم وصور قضائية عندنا 5١/58‏ 

لما قد تقدّم من أن" العلم التفصيى” للحق” جل شأنه - عنده, عبارة عن وجودات 
الأشياء كلها منأوّل عالم العقل إلى آخر مراتب الوجود وانّه فى مرتبة ذاته المقدس ليس 
إلا العم الإحمالى” بالأشياء فلا تفصيل فيه أصلاء وعلمه الإحمالى بكل شىء فى مرتبة ذاته 
هوعيزعلمه بذاته الذى هوعين ذاته» حلاف طريقة المصتّف فإتّهقائل بأن علمه بذاته 
الذىهوعين ذاته علم إحمالى بما عداه فى عينالكشف التفصبلى"» فعلمه التتفصيلى يكل 
شىء ليس منفصلا عن ذائه حتى تكون المثل التوريّة مثلا علمالاغير بل علمه التفصيلى 
فيمرتبة ذاته وإنّا المثلالتوريّة مرئية من مراتب علمهوهىعالم قضائه أىقضائه التفصيل" 

الأول" المتوسّط بين قضائه الإحالى التذى هوغالمالعقو ل الطتوليّة و بينقضائة التفصيلى 
الثانوى” وهوعالم الننفوس الكلية المساوية المعبّرعنها بالدّوح المحفوظ . (آلى 4/37 )١١‏ 


ا حواشى وتعليقات 


وصور قضائية عندنا ٠١/58‏ 

كا تقدّم فى غرر مراتب علمه تعالى من أن" المثل الدّوريّة صور قضائيّه قائمة 
بالعقل بالقيام الصدورى» ولأن” فهها كثرة نوعية فهى قضاء تفصيق أولى". أماكونها 
قضاء فلأنها إبداعى لادائرة ولازائلة فلا ترد" ولاتبدل» وانّها موجودة فيعالم الإبداع 
على سبيل الكلية» والقضاء هو وجود الثىء فى عالم الإبداع كذلكث . وأما كونها 
تفصيليا فلأن” فى كل واحد منهاكثرة نوعية إذكل منها بوحدته وبساطته تجمع كل كمال 
فالصور الى نحته من الصور الناسوتية الطلبيعية معاً لاينثم به جهة وحدته وبساطته . 
وأما كونها اوّليآً فكونها فى مقابل القضاء التفتصيلى” الثتانوئ اذى هوأ كثرتفصيلياً من 
الفضاء التتفصيل' الأول" وهوالصور المفاضة على التفوس الكليّة السّاويّة المعبتر عنها 
بالوح المحفوظ . وأمًا العقول المترتتبة الطتوليّة فهى القضاء الإحمالى كما ا ن”العق ل الأوّل 
هوالقم الأعلىاء ولعلّه المقسم به فى قوله تعالى : دن والقم ؛.(آملى )٠١ 4/١‏ 
أعنى الأفراد الطتبيعى من ذوعه أوشخصه المنحصر فيه فى عالم الطبيعى ١/54‏ 

قد تقدم أن" الطلسم فق لسان الإشراقينين عبارة عن الجسم إلا ان" الإسلاميتين 
منهسم يعبسرون عن الجسم بالبرزخ وغير الإسلائى مهم يعبرون بالطلسم ٠‏ ووجه تقسم 
المصدف الطلسم بقوله : «أعتى الأفراد الطنبيعى من نوعه أوشصه المنحصرنوعه فيه فى العالم 
الطبيعى » هوان التّوع المتكثّرأفر اده منحصرعنده, بالعناصرء و أمنا الأفلاك وما فيها 
من الفلكيئات فكل” شخص منها مندرج نحت نوع يكون تخصه منحصراً به وذلكك لعدم 
قبول هيولى الأفلاك عندهم الوصل والفصل فيصير الفرد الطدبيعى” حينئذ على قسمين : 
منها ما يتعدّد أفراده وهوالموجود فى عالم العناصر » ومنها مالا يتكثر أفراده وهوالأفلاك 
وما فيها من الفلكيات . (آملى 0/ه١٠)‏ 
والسمرّ فى أن الوجود البسسيط 4>/م 


اعم ان" جواز أخذ مفهومات متخالفة وانتزاعها عن الوجود البسيط الأحدى” 


سبزوا رى - هيدجى - آملى م 


دليل على جامعية ذاك الوجود لما دوئه من مراتب الوجودات وواسطة لاثباته » فهيلهنا 
أمور : -١‏ كون الوجود البسيط مشتملا على تمام مرائب ما دونه من الوجودات و1 
جواز انتزاع المفهومات المتعددة عن الوجود الواحد 7 وكون جواز انتزاعه دليلا على 
كون الوجود الواحد مشتملا على تمام مراتب ما دونه. وغرض المصدّف من هذه العبارة 
يبان الأخير والاستشهاد له بالاستدلال علىجواز انتزا ع المفاهم المتخالفة عن التّفس مثل 
مفاهم العاقل والمتوهم والمتخبل والحساس والبصير والستميع وأء؛لها علىأن" التفس فى 
وحدتهكل القوى . (آملى )٠١5/1‏ 
مشتمل على جممع الوجودات 64/54 

قد اقم البرهان على أن” البسيط الحقيق” من الوجود يجب أن يكو نكل الأشياء 
الوجوديّة إلا ما يتعلدّق بالنتقائص والأعدام أوكل” ماكانت وحدته أقوى و إلى البساطة 
أقرب كانت إحاطته وجمعينته أكثر . (هيدجى 145) 
سرغ أخل مفهومات 4/54 

أىعدم انثلام الوحدة والبساطة مع جامعيّة الفرد المجرّد الإبداعىلجميع الكاللات 
الأَلى” والثانية الى لكل الأفراد الطّبيعيّة من نوعه لآن التكثر إنما هوف المفهوم لاى 
الوجود» فآدم الأوّل أى الإنسان الجبروى جامع لفعليّات الأأنابى وخيراتهم لاحدودهم 
ونقابصهم » والمفاهم والتعابير عنه مختلفة مثلالكلمة الأتمالمحمدية والعلوية عماركاذ 
عليهما - والكلمة العيسوية والكلمةالموسويّة والكلمةالابراهيمية والكلمةالتوحية وغيرها 
إلى الكلمة الآدمية . وقد مر سابقا سوغ أخل مفساهم ال حيوة والحجى" والوجود والدور 
والعسلم والعالم والمعلوم والعشى والعاشق والمعشوق والارادة والقدرة و نحوها من وجود 
نفس الشاطقة مع وحدتباء وكذا معلول و مراد ومعلوم ومقدور و مرزوق ومحلوق لله 
بل بحسب مضايفات ف الطّرفين تعبيرات لما . (سيزوارى )١56‏ 
كالتفس فى الذات 5/59 

سيجىء فى مبحث أحوال التّفس أنّها فى وحدتها كل القوى'. (هيدجى 717) 


ففى سمعه ينطوى كل العشرة ١1/59‏ 

وهذا نظير أبدان الأولياء فىهذهالنشأة» ولهذاكان رسول الله صلّىالله عليه وآله 
برى من خلفه كما يرى من قدامه ويسمع مجميع أعضائه وجوارحه ولم يكن بصره #خصوصاً 
بعينيه المخصوصة بل كان بدنه - صلىالله عليه وآله -كله ببصرا وكله سمعاً وكلّه شما 
الح » وقد قالوا بأن” الأفلاك أيضاكذلكك ولامختصس موضعا منها بالبصر و موضعاً آخر 
بالسمع بل تبصر بما تسمع وتسمع بما تبصر . (آملى )1٠١8/*‏ 
وتضرب تلكك المائة فيها تصيرألفاً ١/59‏ 

لأن” عالم العقل عالم الجمع » والعقّل لايشغله شأن عن شأن . فلماكسان التقفل 
الكلى علمه حضوريا ثفن معلوماته الحضورية المبصرات فعلمه الحضورى مما 
بصرء ومئها المسموعات فعلمه الحضورى مها هع ومنها المشمومات والمذوقات والملموسات 
وغيرها فعلمه الحضورى مما إدراك وانطوىتحته المدارك الأآخر من الثتم” والذةوق واللمس 
والحس المشترك والخرال والمتخيلة والوهم والحافظة » كل" هذه بنحو أتم” وأعلى وبنحو 
الفعلية لاالانفعال . 

ولا كان علمه فعليا كان قدرة وقدرته المتعلقة بإبجاد المجرّدات والكلّيات 
حول الله وقوه قوة مبدعة وبالمخترعات قوّة مخترعة وبالمنشات قوّة منشاة وبالمكونات 
قوة مكونة وهكذا قوة هىكطبيعة خامسة وعخففه مصعدة ومثمّلة مهبطة . ولماكان عشْنًا 
بذاته ومقوم ذاته وبالائار من حيث أنها آثاره بل آثار القيوم المقوم تعالى كان كقوة 
شوقية ولكن مجردة وسيعة » ومن حي التصوير والدشبيه كقوّة مصورة ومستخلفة وقس 
علها كل القوى' » بل قدرته روح اليدوالرجل ونحوهماء وعلمه الحضورى روح العين 
والأأذن ونحوهماء فله لدوارح والأعضاءكالمدارك والقوى وراء ماله فىمقام الظهورالفعلى 
باعتبا ركليته وحيطته من القوى والأعضاء فإنّه يبصربكل” بصر ويسمع بكل سمع ويبطش 
بكل يد ويعمل بكل عاملة إلىغير ذلكث م نأحكامه المستنبطة م نأحكام علته لأنهالآية 
الكبرئ كما قال مجلاه الأتم : و مدن 'رزانى فَقسَد' رأىالله » على معن ىأنّه قد رأى وعرفاللّه 


سبزوارى - هيدجى - أملى * 


. مام ٠‏ م مدمرساسةه 


أرلا على مط الم كما هوأحد معانى قوله: و من عرف نفسه فقد عرف ربه ). 
(سيزوارى )١56‏ 
وتدبير استكمالى ١5/594‏ 
إذ العقل تام" لاحالة منتظرة فيه فهو يك الأفراد التاسوئية له ولايستك الل 
ما حلاف النتفس فإنها تكمل البدن وتستككل به وبه وبقواه تخرج من القوة إلى الفعل 
ولذا استعملنا فمما الوقاية وفيه العناية إذ تدبيره خض الفضل والرشح لاتدبيرها . 
(سيزوارى )١155‏ 
وقاية وتدبير استكمالى كذلكثك ١١/594‏ 
اعلم ان" لكل واحد من الرب التوع والّفس تعلق ما دونهماء فألرّب النتوع 
له تعلّق تدبيرى بما دونه من المظاهر أعى الأجسام المعبرعنها بالأصنام والبرازخ » وللنتفس 
أيضاً تعائق تدبيرى بالبدن إلا انّهما يفترقان فى أن تعلّق العقل مما دونه تعلق تدبيرى 
الى فقط لكن التّفس لا تعلق تدبيرى بالبدن إكالى من جهة واستكمالى من جهة . 
فالتفس مدير ومكمل من وجه ومتكل من وجه آخر إذ هو بالبدن منتقل من مرثبة 
العقل الهيولانى إلى مرتبة العقل بالمستفاد . وسيأنى تفصيلى ذلكك فى مباحث النتفس من 
الطبيعيات . ( آملى 1١8/١‏ ) 


نظراً إلى الوحدة ١5١/59‏ 

ونظرا إلى الأصالة كالتقطة الراسمة للخطوط والحروف الكتيبة» وكالخركة 
النتُوسّطِيّة الرّاسمة للفطعيّة» وكالانالسيال الراسم للزّمان. و إن نظرنا إلى سعة النور 
فى القاعدة ووفورالدّور فيها عكسنا التمثيل للحقيقة والرّقيقة بل رقيقة الرقيقة كا ورد ف 
الصور والتاقور انّه قرن من نور التقمه اسرافيل واختلف بين محقدّى العرفاء ان" اسفله 
اوسع أواعلاه ولكل” وجه فهوأيضاً #أروطى . (سبزوارى 1553) 


ففى التمثيل هو كقطة 51/59 


م حواشى وتعليقات 


منه ونحرك طرفاً آخر منه بقدر شبر أوذراع و نحوهما مثلا فإنّة حدث محركة طرف منه 
مع حفظ طرف آخر سطحاً مثلاً قائم الزّوايا أحد أضلاعه الخط' المرتسم من حركة 
انتقطة » والضلع الآخر هو الخط' الحاصل من حركة طرف من الخط الأول انحفاظ 
طرفه الآخر» وقاعدته الشبر أوالذ راع الحاصل من امتداد الطترف المتحرك بقدرالشر 
أوالذتراع: والمثلّث يرسم منحركة قاعدته بأن محفظ طرفاً منه وهوالطرف الذى ينهى 
إليه الخط” العمودى الحاصل من حركة التقطة الأولى'» وبجعل مر كز دائرة وحرك طرفه 
الآخرعلى محيط الدّائرة فيحصل منحركته دائرة نصف قطرها هوتلكك القاعدة فيحصل 
بعد نمام الدّورشكل خروطى سهمه الضلع الساكن عل المركز وقاعدته الدّائرة المذكورة. 
(آملى ؟/9١٠)‏ 

والخط منلنا 5/59 

إذ من سيلان الخط عرضا يتوهم إحداث سطح على شكل مثللّث قاكم الزاوية 
لأن” الخط الحاصل من سيلان الدقطة واقع على سطح عمود عليه . (هيدجى 5"5؟١)‏ 
والمثلاث مخروطا 4؟/م؟ 

بأن يوضع أحد ضلعيه على مركز هذه الدابرة وطرف ضلعه الآحر على #يطها 
ثم يدار به عليه فيحصل بعد إتمام الدّورة شكل روط سهمه الضّلع السّاكن على المركز 
وقاعدته الد آرة المذكورة . (هيدجى )١95/‏ 
وذلكك الأصل 4/٠١‏ 

ونسبته إليها نسبة الروح إلى الجسد فهو ربّها ومدبّرها . (هيدجى 1945) 
إذ معلوم اننّه أيضاً فرد مثلكل” واحد 8/1٠١‏ 

فإن قلت : إذاكان الفرد العقلى” أبضاً جزئيا حقيقيًا موجودا مشخّصاً فى الخارج 
فيصير مساويا مع الفرد المحسوس ىكونه جزئيا حقيقيا » فكما جوز أن حمل الفرد 
المعقول على المحسوس ينبغى أن حمل المحسوس أيضاً على المعقول فا التتفاوت بينهما بعد 
اشتراكهما فى كونهما جزئيا حقيقيا مشت ركا نحت مهيّة واحدة ؟. 


سبزوارى - هيدجى ‏ أملى مرم 


قلت: التفاوت بينهما بكون الفرد المعقول كايا سعيا و تكون كليته باعتبار سعة 
وجوده و إحاطته بالأفراد المحسوسة محيث يكون هو فى وحدته كل تلكك الأفراد 
المحسوسة على والمان واللّف و تلكك الأفراد المحسوسة هى ذاك الفرد المعقول بنحو 
الشرح والنتشر. (آملى )١1١9/7‏ 


وذلكك هوالمئل 4/٠7١‏ 

كا هوالمروئ عن أفلاطون والقدماء. قال فى الأسفار : « و يؤيد ذلكك تسميته 
حكاء الفّرس رب كل نوع باسم ذلكث الدّوع حتى أن التبنة التى يسمّونها وهوم» 
الى تدخل فى أوضاع نواميسهم يقدسون صاحب نوعها ويسمونماوهوم ابزد؛؛ وكذا 
لجميع الأنواع فانهم يقولون لصاحب صم الماء من الملكوت «خخرداد» وماللأتمار سمره 
ومرداد» وماللتارسموه وارديهشت» انتب ى كلامه علا مامه . وىبعض الكتب المعمولة 
فلغة الفر سأن” وهوم» بروزن موم نام درختىاست شبيه بدرخت كز ودرحوالى فارس 
سياراست وساق آن ككره بسيارى دارد وبرككآن بيرك درحت يا سمين بى ماند ومجوس 


در وقت زمزمه ازآن جوب بدست تىكيرند . (هيدجى 7115) 


اى متفق معها فىالمهية ولوازمها 4/1١‏ 

إن قلت : الاتفاق فالمهيّة وههالأفراد أجسام نامية وذلكك الفرد الإبداعى مجرّد . 

قلت : قد مر فى مباحث المهيئّة أن" مقوماتها على سعة ما وإبهام ما معتبرة فيها و 
أن الجزء ما هوالقدر المشترك بين مراتمبا » فالجسم المعتبر أعي فق الطبيغ” والمتنالي” 
ثم” المثللى” أعم مما هو ملتفت إليه لصاحبه أوكظل غيرملتفت إليه بالذات»؛ فكل المثل 
المعلّقة لأفراده كأظلاله » والحسّاسيّة علمت معناها فالمجرّدات من السمع والبصر 
والإدراكات الأأخرى وقس عليهما غيرهما. فالحيوان المعتير فى حل الإنسان أعم مسن 
الحى” بالذّات والحى بالعرض» وال:اطق أعم من المدرك للكليّات إدراكا حصوليا 
أرحضورنا #والكني تمن الكلى العقلى” ومن الوجود العينى السّعى » بل أعم” من المدرك 
بالقَوّة وبالفعل حتتى لا مرج الإنسان الجاهل . (سبزوارى )١11‏ 


14* حواشى و تعليقات 


اى متدفق معها فى المهيّة ولوازمها كما قال به صدر المتألهبن 91/1١‏ 

الإشكال ف اتثفاق الفرد العقلانى” مع الأعراد المحسوسة فالمهيّة ينشأ من القول 
بأصالة المهيّة كنا هوطريقة شيخ الإشراقيين أوالقولبأصالة الوجود مع القول بالتدّواطؤ 
فىأفر اده . إذ حينئذ يقال إذاكان الفرد المعقول متسحد المهوية مع المحسر سكيف محختلفان 
فىكون الفرد المعقول ممَوما للمحسوس والمحسوس متةوما به مع أن" الحقيقة الواحدة 
لايصح أن يقوم بعضها ببعض» وكوف حختلفان فىاستغناء الفرد المعقول عن المادة وافتقار 
المحسوس مما مع أن" الح فى الأمثال فها يجوز ومالا بجوز واحد. فاوكان فرد من حقيقة 
واحدة مقوما أو مستغنيا عن المادة لكان حميع افرادها كذلكك . 

والحل” هوبااقول بأصالة الوجود والالتزام بكون صدقه على أفراده بانتشكيكك 
إذ يصح حينئذ أن تكون الاختلاف بين أفراد حقيقة واحدة بالتهام والتقص والشّدة 
والضعف فيصح أن يكون فرداً كاله و شدنه مقوماً وآخراً لضعفه و نقصانه معلولا و 
متقوماً . وأنيكون فرداً مستغنياً عنالمحل” وآخراً محتاجا إليه» فلا يلزم مز تقوم فرد بفرد 
منه تقوم ما يشاركه فى الحقيقة المشتركة ومن افتقار فرد إلى المحل”افتقار حميع أفراد تلكك 
الحقبقة إليه . (آملى )11١/5‏ 
لأصالة الوجود ١١/1٠١‏ 

فإذا كان الوجود الى هوجهة الوحدة أصلاء زالمهية والمفهوم الّذى هو مثار 
الأختلاف اعتبار ّاء وكان المشككك سنخا واحداء إن مابه لاءتياز فيه عين ما به 
الاشتراك كان وجود الإنسان الطبيعى واللمثالى" والملكوتى” والجبروتى” سنخا واحدا . ولو 
جاز إطلاق الدّوع على الوجود الحقببى” لقلنا انه نوع واحد ذومراتب لكدن ليس كذلكك 
لأن” النوعيّة والجنسيّة و نحوهما م نأوصاف شيئيّة المهية» وهذا قلنا انّه سنخ واحد 
والحركة فها يجوز منالمرائب فبها أصل فرظ هو وجه الله الذى فى المتحرّك و موضوع 
واحد بل ما فيه الحركة وسابرمتعلةاتما واحدة. والتوسسطينة أمربسيط والقطعيّة متّصلة 
واحدة والاتتصال الرحدانى .ارق للرحدة الشتخصيّة . (سيزوارى /15107) 


سبزوازى - هيدجى - آملى ولام 


على ما نسبه إليه صدرالمتألّهين ١7/7٠١‏ 

حيث قال : و و صاحب الإشراق حم لكلام المتقدمين فى تلكك الأرباب و 
نسميهم كل رب باسم صنمه على مجرد المناسبة والعاتيّة لاعلى المائلة التوعية كما يدل" 
عليه قوله فى المطارحات » مم قال : و فالحرى أن حمل كلام الأؤائل على أن" لكل" 
نوع من الأنواع الجسمانيّة فردا كاملا تامًا فى عالم الإبداع هوالأصل والمبدء و سار 
أفراد التوع فروع ومعاليل و آثار له وذلكك امه وكاله لابفتقر إلى مادّة ولا إلى ل" 
يتعلدّق به مخلاف هذه فانّها لضعفها و نقصانها مفتقرة إلى مادّة فى ذاما أو فعلهاء وقد 
علمت جواز اختلاف أفراد نوع واحد كالا” ونقصانا. وقول بعضهم ان الحقيقة الواحدة 
كيف يقوم بعضما بنفسه وبعضما بغيره ولواستغنى بعضها عنالمحل” لااستغى الجميع ليس 
بصحيح «طلقا بل فى المتواطئة . (هيدجى/7131) 
والمقصود ١5/1٠7١‏ 

كقوله فى المطارحات : 
«ولا تظتن انهم يقولون ان" صاحب الدّوع جسم أوجسمفى أوله رأس و جلان 
وإذاوجدت هرهس يقول ان” ذائا روحانيتّة ألقت إلى" المعارف» فقلت : من انت ؟ 
فقالت : أنا طباعكك التنام ؛ فلا تحمله على أنه مثلنا » انتّبى . (سيزوارى 1517) 
وأيضاً ث١‏ 

مما تمسّكك به قاعدة الإمكان الأشرف فإن” الممكن الأحسّ إذا وج فيجب أن 
يكون الممكن الأشرف قد وجد قبلهىا سيذكره . (هيدجى1117) 
حيث يستدل” "٠/٠/٠‏ 

بعنى يستدل” بوجود النّفس على وجود العقل بقاعدة الإمكان الأشرف والحال 
أنّها متخالمان بالتوعكا جعلوها قدمين ف تقسيم الجوهر إلىالاقسام الخمسة المشهورة. 

(هيدحى /91؟7) 

كما سنذكر 7١/1/٠‏ 

فىالغررالمعقود فالقاعدة المذكورة بقوله: ووالدور الاسفهبد... » . (هيدجى1117) 
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والتّفس والعقل متخالفان نوعا "١/1٠‏ 

فإنهم جعاوهما قسمين ف التقسم المشهور للجوهر إلى الخمسة المشهورة سيما 
المشساؤون. القائلون بتباين الوجودات ىا هو ظاهر مقالهم . 

)١517 (سيزوارى‎ 

إل أن يقال باختلافهما بالتقص والكمالكا هوالحق” ١١/17١‏ 

عندنا كما صححنا بهالكينونة السابقة للّفس وقول افلاطرن بقدمها وو ذلكث» 
وبه قال صدرالمتألهين ‏ قدمس سره -» وكذا على طريقة الشتيخ الإشراقى فى الدّور قال 
فى حكمة الاشراق : 

والتور كله أى سواء كان جوهرا أوعرضا كا فى شرحها فىنفسه لاتختلف حقيقته 
إلابالكمال والتقصان». وقال فى موضع آخرمنها : «فأوّل ما يحصل منه نور جرد واحد 
ثم" لابمتاز عن نور الأنوار هيثة ظلانيئة مستفادة عن نورالأنوار فيتعدّد جهات نورالأنوار 
مع ما برهن منأن الأنوارسيسما المجرّدة غير #تلفة الحقايق فإذن التمييز بين نور الأنوار 
وبين الدورالأوّل الذى حصل عنه ليس إلا بالكمال والنتقص» انتهى (سيزوارى 158) 
بالتقص والكمال 77/٠7١‏ 

لابالدوع كما هو المعروف . (هيدجى 910؟) 
فكتاب الجمع بين الرّايين 1/1/١‏ 

أى بين رأى أفلاطون وارسطو . (هيدجى 91؟) 
فى كتاب الجمع بين الرايين ١10/؟‏ 

أى فىمقالته المسماة بكتاب والجمع بين رائىافلاطون وارسطوء . (آملى؟/ )١11١‏ 
فأوّلوا المدّل بالصّور المرتسمة ١//ل‏ 

قال الفارابى فى الكتاب المذكور ٠:‏ إن مراد افلاطون من المثل هوالصّورالعلميّة 
القائمة بذاته تعالى علما حصوليًا على ما هو طريقة المشّاء لأنها باقية غير داثرة ولا متغيرة 
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وإن تغيكرت وزالت الأتخاص الزّمانيّة والمكانيئة » انتبى . فانظر انّه فى تأويله أرجع 
مذهب الأفلاطون إلى ما ينسب إلى أرسطو ولذا يورد عليه المصدّف بأن إرجاع الصور 
المرتسمة على ماينسب إلى أرسطو إلى المثل المفارقة التوريّة القائمة بذاتها أولى وذلكك لأن” 
القول بالصّور المرتسمة أشنع. وأحوج إلى التأويل لكثرة ما برد عليه من الإشكال . 
آمل ؟/١٠1١)‏ 

هجردة لاتتغير ١/ا/ه‏ 

وما قالواإن” ذلكك المجرّد مثال نورى لهذه الأفراد الطبعيّة فه ركدلكك لأن” 
الصّورة العلميّة ماهى عليه فى نفس الأمر ومطابقة لها . (سيزوارى )١158‏ 
قيامها بذات باريها 5/1/١‏ 

الّذى هو أقرب إليها وأقوم فى تحصيلها عن نفسها لآن” نسبتها إلى ذاتها بالإمكان 
وإلى قيومها بالوجوب . (هيدجى 598) 
ولولوحظ مسببيّتها عنه تعالى 8/1١‏ 

بنى أولاقيامها بذواتما مع كوما قائمة بذوات بارمها انه تعالى تمامهاو كالهاء فقيامها 
به لبس قياما باجنى” بل بمقرّم ذاتها » وهذا مادفع به صدرالمتألهين ‏ قد سسره - عن 
المشائين إشكال لزوم اتتّحاد الفاعل والقابل فى البسيط . 

وحاصل الدفع أن” هذه الصّور واجبة بوجوبهتعالى لابإيجابه ياقية ببقائه لابإبةثاه» 
وبالجملة من صقعهلانّها علمه وصفته » كيف وإذاكانت العقول الى من أفعاله من صقع 
ربوبيته فصفته أولى بذلكك» والمصدر والصادر يستدعيان مغايرة أكثرمن هذاء ونتنزل 
نيا بأننه على تقد رالسّيييّة والمسبّبيّة» فالسّبب الغائى” وهوالمسمتى بالسّبب التاى لاي بن 
الثتىء لأن” الوصول إلى الغاية بنحو الاتّحاد وف المجرد الحقيى ما هوم هو . 

)١1548 (سيزوارى‎ 

ولو لوحظ مسببيتها عنه تعالى 8/107١‏ 

الظتاهر أن تكو ن كلمة و لو» وصلية جىء بها لبيان الفرد الخنى" فتكون العبارة 
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مشيرة إلى تصحيح قيام تلكث الصّور بذاتها على ما هو المأثور من أفلاطون وأنباعه فى 
المثل التوريّة مع أننها قائمة بذات بارتما قياما حصوليا على ما هو رأى أتباع المشائين . 
(آملى ؟/١٠1)‏ 

فالسبب الغائى” هوالسيب التدّمامى” 4/1/١‏ 

لآن' الغاية فىكل” موضوع صورة كاليّة للفعل المغينًا فها لم بجلس السلطان على 
السسرير يم ول يمل صورته وشيئية الشىء بصورته . (هيدجى 18؟) 
ويل والقائل به هوالسميئد المحقءق ١١/7١‏ 

قالسه فىالكتاب الموسوم بالأأفق المبين ولا بأس بنقل عبارته على ما حكاه عنه فى 
الأسفار . 

قال - قدّس سيره - : وان القضاء على ضربين “تلفي : علمى” وعينى". وكنا يصح” أن 
يعنى به ظهور فالعلم وتمشل ف العالم العقلى' فكذلكث يصح أن يعنى به وجود ف الأعيان» 
وعلّمناك انه ممتنع اللانهاية بالفعل ف القدر لافى القضاء فرب القضاء والقدر وراء م.ا 
لايتناهى بما لايتناهى ولايضيق عز الإحاطة يجملة ما لانهاية له مجمللة ومفصلة و هو واسع 
عليم ؛ وإن ما يوجد فى وعاء الدهر و بم وجوده التدريجى بالفعل فى أفق التغيكر ويدتى 
نحئقه بهامه فوعاء الذهر بقاء دهرباً لازمانيًا فإنّه بجب أن يكون متناهى الككيّة سواء 
كان ذلكث ف الازال أو الأباد . وإن" الماديات ليست فالقضاء أعنى بحسب الوجود العينى” 
فى وعاء الدهروالحضورالوجودى عند رب القضاء والقدرمتأخترة عن حصول موادّها بل 
هى وموادها حسب ذلك فدرجة واحدةء فلوسمعتنا نقول إن الماديّات إنما هىماد بة 
ف القدر و ىفق الزمان لاف القضاء الوجودى فى وعاء الدّهر وف الحصول الحضورى عند 
العلم الحق” فأفقه اننا نعنى بذلكث سلب المَادّة فذلكك النتّحو من الوجود لامفارقة اماد 
والانسلاخ عنهاهناك حتى يصيرالمادى مجرداً باعتبارآخر» وأحق مايسمى بهالموجودات 
الزمانية حسدب وقوعها ف القضاء العينى' أى تحقّقها فىوعاء الدّهر المثل العينيّة أوالقضائية 
والصورالوجودية أوالدهرية» وتحسب وقوعها فالقدرأى حصوهها فى أفقالرّمان الأعيان 
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الكونية أوالكايتات القدريّة فهذا سر مرموز الحكماء من أهل التحصيل» و إنى لست 
أظن” بإمناء اليونانيتين غير هذا السْر [ لان" أنبا ع معلم المشسائية أساءوا بهالظّن” واسئناموا 
إلى ما سوّلته لم أنفسهوم وقصروا فالفحص ووقروا على وقيتهم فىالمثل الأفلاطونيّة وعد 
مساوبما فلم يكن اعتالهم [ لا لإطفاء نوراهكمة ونفاشى ديجور الظلمة » انتهى . 

وأوضحه ف الأسفار بقوله : و وحاصلها أن حميع الماديّات والرّمانيئات و إن 
كانت ىأنفسها وبقياس بعضها إلى بعض مفتقرة إلى الأمكنة والأزمنة والأوضاع الموجبة 
لحجاب بعضها عن بعض لكنّها بالقياس إلى إحاطة عل الله تعالى إليها علما إشراقيًا شبوديا 
وانكشافاتامًا وجوديا فى درجة واحدة من الشهود والوجود لاسبق لبعضها على بعض 
من هذه الحيثية فلا تحدّد ولازوال ولاحدوث لهافى حضورها (لدى الحق” الأول فلا 
افتقار لها ى هذا الشّهود إلى استعدادات هيولانيّة وأوضاع جممانيّة فحكمها من هذه 
الجهة حكم المجر“دات عن الأمكنة والأزمنة؛ فالأقدسون منالحكماء ماراموا بالمثلالمفارقة 
إلا هذا المعنى دون غيره للا برد عليهم المحذورات الشسنيعة المشهورة» انّهى . 

(آملى ؟/4١١)‏ 

لكن بما هى تضاف ١١/17١‏ 

أى بما هى علم حضورى ووجه الله تعالىا . (سبزوارى )١159‏ 
كالآن والتّقطة ١/0/١‏ 

وقد مثلّوا لهذا مخيط مدّون بمشى عليه تملة» فالتّملة كلا ورد علا لون غاب علها 
لون آخر وك عليه بالعدم مخلاف من بحيط يجميع تلكث الألوان فيشاه د كلا '.موضعه 
وآنيه فيكك ان” بصرك أو خيالكك إذا أدرك ان هذه الثّار حارة أوتلكث حارة و هكذا 
أدرك بالتعاقب» وأمًا عقلكك فيدر ككل" التعران دفعة واحدة دهربة و يدرك صفتها 
وهىالحرارة وغيرها فإذا وجد بعده نارا حارة لم يدرك العقل شياء جديداء و منهناكان 
الكل ىكأسبا ومكتسبا دون الجزلى . (سيزوارى )١59‏ 
فى الد هر ١5/1١‏ 

أى فىحال إضافتها إلى المبدء الأول » فهذه الماديّات مأخوذة بنحوالتدلى بالحق 
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وملحوظة باعتبار الإضافة إلبه دهريّة لأن” نسبة المتغير إلى الثّابت دهر و قضاء عبني" 
عند السييد . (هيدجى 98؟) 
فهى من هذه الجهة واحدة ٠١/١١‏ 

أىالأزمنة والزّمانيئّات والأمكنة والمكانيئّات كلها بما هى مضافة إل المبدء الواحد 
واحدة كم اثر من الدكماء أن" الأزمنة والزّمانيَا تكالآن والأمكنة والمكانيات كتقطة 
بالنسبة إل المبادى العالية أى كلها فىمقام الجمع موجودة بوجود واحد بسيط جامع كنقطة 
رأس المخروط . (هيدجى /5؟) 
أى مسلوب عنها أحكام المآدّة ١1/8١‏ 

إشارة إلى أن حميع المادبّات والزمانيات و إنكانت بقياس بعضها إلى بعض 
مفتقرة إلى الأمكنة والأزمنة والأوضاع الموجبة لحجاب بعضها عن بعض لكنها من هذه 
الجهة حكها 5-3 المج ر'دات من الأمكنة والأزمنة» فمراد القدمآء من المثل المفارقة ليس 
إلا هذا المعنى على زعم السيد الداماد . (هيدجى 948؟) 
فالشىء فيه مع هيولاه اجتمع 4 

يعنى ان الماديات ليست متأخرة عن حصول مواداها بلهى وموادّها ف 
درجة واحدة حسب ذلكك الوجود إشارة إلى ما قاله السيّد من آنّه فلو سمعتنا نقول ان" 
الماد يات إنما هى ماداية فى أفق الزّمان لا فى وعآء الدّهرء فافقه انا نعنى بذلكك سلب 
سبق المادة فى ذلكث النّحو من الوجود لا مفارقة المادّة والانسلاخ عنها هناك حتى يصير 
المادى مجر دا بالاعتبار . (هيدجى )١958‏ 
مع هيولاه الأ ولى والثّانية اجتمع ١8/1١‏ 

فا الول فعلوم انها باقية بشخصها فى حميع الأحوال» وأمًا الثثانية وهىالمادّة 
اللتى هى متقدمة فسلسلة الزّمان على صورتها فلأنتها كا قالذلكك السّيّد المحقدّق الداماد 
- قدس سره - : والمتعاقبات فىسلسلة الزمان مجتمعات فى وعاء الدذهر»» والمراد بالدّهر 
فى كلامه هذا هوالمرتبة النازلة منهء وهى ما قالوا إن نسبة المتغير إل المتغيّر زمان » ونسبة 
المتغير إلى الثّابت دهر» ونسبةالثابت إلى الثّابت سرمد. (سبزوارى 159) 
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بعنى المثل المعدّقة الّتى بإزاء الأشخاص ١9/17١‏ 

وهو المعبر عنه بالبرزخ وعالم المثال والخيال المنفصل و هو عالم متوسط بين عالم 
المفارقات وعالم المديات »حيث أن عالم المفارقات مجرّد عن المادة والصورة: والماد بات 
مقترنة مهما معاء وعال المثال مجرد عنالمادة دون الصّورة ولذلكك صار متوسّطا وبرزخاً 
بينهما . (آملى )١١9/1‏ 
مع أن الآفلاطونيتين 5١/0١‏ 

إشارة إلى تزييف هذا التأويل أما أوّلا » فلأن” هؤلاء القائلين بالمثل والأشباح 
المعلّقة قائلون أيضا بالمثل الأفلاطونيّة » وأما ثانيا فلأن” المثل التورية هن عالم العقول 
المفارقة » وهذهالأشباح المعلّقة ذوات أوضاع جسمانيّة لما عرفت من أنّها صور بلامادة» 
ها مستيرة يتنعم بها السعداء وهى صو رحسنة بهيئة بيض مسر د كأمثال اللؤلؤالمكنون» و 
منها ظلانيّة يتعذتب مما الأشقياء وهى صورسود زرق مكروهة يتألم التفوس مشاهدما . 


(آملى )١١١/١‏ 
المئل المعلّقة ٠٠١/1١‏ 


وهىعبارة عن الأشباح المثاليّة المقداريّة الموجودة فعالم المثال وهوعالم متوسط 
بين الح المفارقات وعالم الماديات . (هيدجى 1194) 
وعلىمهيّة مطلقة قد حملا ٠5١/1١‏ 

هذا التأويل #كى عن الشيخ الرّئيس» وحاصله أن مراد الأفلاطونيين منالمشل 
التورية البتى قالوا بأنّها موجود فالخارج واحد بالعدد ثابت دائم غيرمتزلزل هوالكلى 
الطبيعى » والمهيّة المطلقة الى هىجوه رأى حمل علها الجوهرالجنسى” حملا شايعاصناعيا» 
ومجر'د أى هذوف عنها المادّة و لواحقها فى الذاهن إذ العقل يلاحظها من حيث هىهى 
مجردة عن كل" ما سواها حتّى عن قيد تجريدها عا سواها » و بعبارة أخرى بلاحظها 
وحدها لامحسث تكون الوحدة قيداً لها وتكون جزء للملحوظ بل بنحو لايعتبرمعهاغيرها 
حت قيد الوحدة والتّجرّد الى يعبترعنها بالمهيتة لابشرط فى مقابل ماهية بشرط لاوهى 
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الى لوحظ معها عدم ما عداها وتقيدها بقيد الوحدة والتّجراد الى لاتكون موجودة فى 
الذهن أيضا إذ الموجودة فى الذهن #لوطة بالوجود الذهنى” اما لايخنى » وهذا مخلاف 
المهيّة المطلقة فإنها موجودة فى الذ"هن كذلكث أى مطلقة . وحيث صرّح القائلون بالمثل 
بكونها موجودة أوّل كلامهم دكرك | موحرؤة ف الأذهانو ويف مرهوا بكوم اموضودة 
فى الأعيان داتما أوّل المؤوّل انها محفوظة أبدا بتلاحق الأفراد بناء على التتحقيق من وجود 
الطبيعى” فى الخارج وان" وجوده عين وجود أفراده . (آملى 115/1) 
ففى العدول والأذهان ١0ا/؟‏ 

أى ظن الشتيخ ان" مرادهم من قوَط, ان فى عالم العقول لكل نوع طبيعى” مثالا 
نوريا عالم العقول الوزئية وهو أذهاننا . (سيزوارى 159) 
حيث تحذف عنها الماداة ولواحقها ١/ا7/1؟‏ 

لواحقالمادة' هىالاتصال والانفصال والتخلخل والتكائف والاختلاف فى 
قبول الكيفيات الفعليدة والانفعالية و ورود الانفعالات»؛ وعن القبسات أنّها عبارة عن 
مثل الأحيازوالأوضاع والجهات والأبعاد والأزمئة والأوقات والحدود والامتدادات . 

(آملى ؟١/١11)‏ 

أما الأول مع كونه خلاف الظاهر 4/0١‏ 

ووجه كون هذا التأويل خلاف الظاهر من كلاتهم هو ان المنتقول عن أفلاطون 
و أتباعه و تشنيعات المشائين و أتباع أرسطو على مذههم يدل على أن” مذهيهم فى المثل 
الذورية انسها موجودة ف الخارج قائمة بذاتها لافى موضوع ومحل” . 

وقد نقل عن أفلاطون انّه قال : «إنتى رأيت عند التّجر”د أفلاكانو ريّة» وعن 
هرمس انه قال : «ان" ذاتا روحانيّة ألقت الى" المعارف» . فقلت: ومن أنت ؟ قال : 
«أناطباعكث الننام) ؛ ولولم يكن لكلانهم دلالة صريحة على أن" لكلل" نوع موجوداً مجرتداً 
شخصيا فعالم الإبداع لما ششعوا علمهم بما نقله فارالى من أنّه حسب من أقواهم أنيكون 
فى العقول خحطوط وسطوح وأفلاك 0 توجد حر كات تلكثت الأفلاك و الأدو ارو أن دوجد 


سبزوارى - هيدجى - أملى 5 


هناك علوم مثل عم الشّجوم وعلٍ النّحون وأصوات مؤتافة وطب” و هندسة و مقادير 
مستقيمة وآخر معوجة و أشياء باردة أو حارة وكيفيّات فاعلة و منفعلة وكليّات و 
جزئيّات ومواد” وصور إلى غير ذلك من التشنيعات . (آملى )11١5/7‏ 
وأما الثدانى ؟/1/* 

قال صاحب الأسفار بعد نقلعبارةالسَيّد - قد سسرًّه - :و ولكك أن تقول بعد 
نسلم أن الأشخاص الكائنة الى وجودها ليس إلا وجوداً ماذياً صح كونما مجردة باعتبار 
آخر» لكنلاريب فىأنّها متعدادة فى وجوداتهاء والمنقولعن الأفلاطونيئين منأن” لكل" 
نوع جسمانى” فردا محرّداً أبدينّاً دال” على وحدتها كما يدل" على تي ر“دهاء كيف والتجرد 
أيضاً مستلزم للوحدة كما برهن عليه فحملكلامه, على ذلكك المعنى فى غاية البعد . 

(هيدجى 519) 

وأما الدانى فلأن” أخل الأفراد الماديّة ؟/1/> 

وقد أوضحه المصمّف - قدّس سره - فى حاشيته على الأسفار بعبارة أوفى فى تأدية 
مرامه عمًا فى هذا الكتاب وقال : دان" كلا من أنواع الطلبيعة مأخوذة هكذا أىمتدلية 
بالمبادى العالية ومتعلئقة حميعا باحق" المتعال إنما هى مقام ظهورتلكك المثلالدوريّة لامقام 
خفائها وقاعدة روط نورها لارأسه الجامع لما فى القاعدة بنحو أبسط و أعلى » فكلما 
قال السيد - قدّس سيره من أن الموجودات العينيّة مما هى واقعة فى وعاء الد هر لها 
البقاء اللتهرىّ والوحدة القيقيّة وانّها المسلوب عنها أحكام المادة وأمثال ذلكث مقبولة 
ولكنها مهذا الاعتبار يصح أن يقال لها انّها قاعدة روط نورهاء وانها مقام ظهورها 
ومقام وحدتها فى الكيرة لإغير مع ان لها مقام تئزه ومرثبة جمع جمع ومتام كثرة ىوحدة 
أيضا وهى فى ذلك المقام الشامخ مجرادة بلانجريد مجر "دء وهذه الماد”يات مأخوذة بنحو 
التتدلّى بالحق” وان كانت دهريّة لكن وعانها أدانى الدهر مخلاف ذوات تلكك المثل 
التوريّة فإن” أوعية وجودها أعالىمالد هر ) انتهى . 


وأجاب عنهذا التّأويل فالأسفار بأنه لو سلم أن”الأشداصالكائنة الى وجودها 
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مادىكونها مجردة باعتبار آخر»ء لكن لاريب فىتعدد وجوداتم! مع أن المنقول عن أفلاطون 
ان لكل" نوع جساى فرداً يردا أبدياً واحداً وان القول بتجراده أيضاً دال” على القول 
بوحدته إذ التّجر د مستازم للوحدة فحمل كلامهم على ذلكث المعنى فى غاية البعد . 
(آملى ؟/7١١)‏ 

وأمًا اثالث فظاهر البطلان 4/1/7 

وقد عرفت ما فى هذه التتأويل من الوجهين المتقدمين . (آملى ؟//1١١1)‏ 
وأمًا الرابع ؟/ا/١٠‏ 

قال فىالأسفار: «قد أوَّلالشيخالرئيس كلامه أىافلاطون بوجود الماهيّة المجرّدة 
عن الدواحق لكل شىء القابلة للمقابلات » ولاشكّث ان" أفلاطون الّذى أحد تلاميذه 
المعلم الأول مع جلالة شأنه أجل أن ينسب إليه عدم التفر“قة بين التتجريد محسب اعتبار 
العمل وبين التنجريد بحسب الوجود أوبين اعتبار الماهيّة لابشرط اقتران شىء معها وبين 
اعتبارها بشرط عدم الاقتران أوالخلط بين الواحد بالمعنى والواحد بالعدد . 

(هيدجى 519) 

وأما الرابع ؟/ا/١٠‏ 

قال ف الشواهد الربوبيّة : « وهذا التأويل مبنى على عدم التتفرقة بين المهيّة لا 
بشرط شىء وبينها بشرط لاء أوعدم التتفرقة بين الوحدة الدّوعيّة والوحدة الشتخصيّة أو 
عدم التفرقة بين نر د الثبىء محسب ملاحظة العم لذاته فى مرتبة لايد خل فنها العوارض 
وبين تجرده فى الوجودالخارجى عن العوارض » فحكموا بوجود المهيّات المجرّدة عن العوارض 
فى الخارج بناء على وجودها بعين وجود أشخاصها مع عوارضها ولواحقها المادبة وجوداً 
متكثراً فى العن متوحداً ى الحد والدوع» انهعى 1 (آمى "/18 (١‏ 
فلأن المهيّة ٠١/10/97‏ 

إلى قولنا ) طبيعبى ) 4 وأيضاً إذاكان المراد بالتج ر“دهوالتجرد ف مرئية 
شيئية المهيسة فالقول بأنّها موجودة واحدة أبديّة ونحوها تبافت . (سعزوارى 159) 
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وتجر“دها بتجريد المجر د ١١/107‏ 

إلى قولنا و ذهنيّة » أى و الال ان القائلين بالمكلالتّوريّة قالوا انها مجسرّدات 
بالفطرة لاانها كالكليّات العقايّة فضلا عن الكليّات الطلبيعية الَتى نج ر“دها ع نالعوارض 
بعمل الذ"هن مع احتفافها بالعوارضفنفس الأمرء واتهم قالوا بإثباتما الواقعى ووحدتما 
الشخصية والمهية المطلقة واحدة بالعموم؛ وثباتها محفوظيتها بتعاقب الأاص وعين 
نجدّدها لأن” الطبيعى” موجود بعين وجود أشخاصه و متجدّد بعين تجددهاء وانتهم قالوا 
انها جواهر عينيّة أ وكليّات الجواهر جواهر ولكن ذهنية . (سبزوارى 159) 
قاعدة امكان الاشراف ١/١"‏ 

المشهور بين المعتيربن لهذه القاعدة على ما فى الأسفار أن براعى ىجريانها شرطان : 
أحدهما استعالها فىمتّحد الماهيّة للششريف والخسيس» والثانى استعالها فى ما فوق الكون 
من الإبداعيّات دون ما فى عالم الحركات . القشرط الأول لاحب مراعاته عند الأكثر 
منهم ) وأمما الششّرط الثانى فيجب مراعاته فإن” كثيراً منعالم الكون والفساد مك نعلبهاق 
ذاتها و هوياتما أشياء كثيرة كاليّة ثم" تصير ممنوعة عنهسا بأسباب خخارجة عن ذاتها فهى 
رما تكون مرومة عمّا هو أكل وأشرف . (هيدجى )”٠١‏ 
إلإ أن يكون مرادهم بالامكان هوالممكن ١6/17‏ 

وه و كذلكك ولا بأس به بناء على ما هوالتتحقيق من أن" الفرق بين المشتق وبين 
مبدءه بالاعتبارفيصح" التعببرعنأحدهما بالآخركما وقع به فىكايات مترجمى عبائ رأرسطو 
فمقولات العشر حسب ما مر فى هذا الكتاب غير مرة . (آمل ؟/4١١)‏ 
وهذه قاعدة شريفة ١١/187‏ 

قالواهى مطّر دة فى ما قبلالكون والحركات لافعالم التتزاحم والمصادمات»إذقد 
بمتنع علىالكائنات الفاسدات ما هوممكن محسب الذات بسبب الأأمور الخارجة فلائزمن 
ان ليس وقوع الممكن الأشرف واجبا لأنا ئرىأكثرالخلق>رومين عن كالانهم الم 
فى حقتهم» وأيضاً نرى تأختر الأشر ف كتخاتم الأنبياء عن غيره وإنكان بحسب روحانيته 
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الكليّة سابتقا على الكل كنا قال (ص) : «كنت نبِياً ودام بين الماء والطيئن »و 
قال أوصياؤه المعصومين :« نحن السمّا بقُون اللاحمقون» أى بروحانيّتهم الكليّة 
وسايط الفيض وغاياتالكون, لتؤلاتك لما لق تالأفْلاك). دبك فتحالله وبكم عختم أو 
«السايقون دهرا والتّلاحقون زمانا»فالموجودا تالكونية والأجسام والجسمانيئات الشتخصيّة 
مرهونة بشرايط من الأدوار والأأكوار وبرفع موانع ءن الكائنات » فالأشرف هنا يوجد 
لولم جمنع مانع ونحقسق شرايط . (سبزوارى )17٠١‏ 
وقد استنبطها الشيخ الإشراقى ١7/1١‏ 

قال الشتيخ الإشراق” ف المطارحات انّه استفاد تلكك القاعدة من إشارة إحماليّة 
لأر سطو فإنه قال فى كتاب السّماء والعالم يجب أن يعتقد ف المعاومات ما هوالأاكرم 
والأشرف . (آملى ؟/119) 
وقد أشرنا إلى دليلها المذكور ١8/107‏ 

وتلخيص هذا الدّليل أنه لو وجد الممكن الأخسش ولم يوجدالممكن الأشرف قبله 
فلاتخاو إما أن لايصدر أصلا لاعن مبدء المبادى و نورالأنوار ولاعن غيره لابواسطة ولا 
لابواسطة» و إما أن يصدر عن نورالأنوار بلا واسطة» أويصدر عنه بواسطة» والواسطة 
إما أن يكون الممكن الأخس من هذا الأشرف أويكون مساوياً معه أوأشرف منه» أويصدر 
عن غير زور الأذوار وهذه التو الوكلها باطلة فالمقدم مثلها » فيجب أن يكون الممكن 
الأشرف صادرا عنزنورالأنو ار قل صدورالأخس » ويكون صدورالأخسّ منه بواسطة 
صدور الأشرف منه وهوالمطلوب. (آملى )17١/7‏ 
إن لم يفض عنه تعالى اصلا” ١/10‏ 

ولولم يعلم إمكانه ازم الجهل ولوعلم ورجح وجود الأمس لزم ترجيح المرجوح 
ومنع الحق عنالمستحق » والكل محال فاحش . (سيزوارى )١07١‏ 
ان لم يفض عنه تعالى أصلا” ١/100‏ 

يعى إذا لم يصدرعنه تعالى' ولاعنشىء من معلولاته مع فرض إمكان وجوده 
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فيقنضى جهة أى علّة مقتضية له أفضل منا حق" الواجب تعالى' حتى يكون عدم حصوله 
فالعالم لعدم علّته منجهة أنّه ف الفضيلة والششّرف محيث لابنى به فاعل الأخس . حاصله 
اه يلزم أن يككون ذلكك الممكن مستدعياً بإمكانه مبدعا يكون أعلى وأشرف من الواجب 
تعالى' وهو #ال لأنّه فوق ما لايتناهى . (هيدجى )*.٠‏ 
فواحد جا مصدر الكثير ٠/١/7‏ 

أقول» هذا إذا كان المصدر هو تعالى! ولوفرض واحد من معلولاته فلا استحالة 
فيه كصدور العق ل الثانى والفلكك الأول معا عر العقل الأول على طريقة المشاء 

)٠٠١ (هيلجى‎ 

ثم قولنا : «والنور الإسفهبد» ٠١/07‏ 

هذا ما وعده بقوله : ه سنذكر» . (هيدجى )٠٠٠١‏ 
وهلذا دليل “/ا//اا 

نظرا إلى الفشرط المشهور المذكور فى إجزاء هذه القاعدة وهوكون الأشرف و 
الأخسّ من نوع واحد . (هيدجى 0٠٠‏ 


حوائى وتعليقات 


ا 
سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى 
)1( 


قوله : : والحلول فى الموضوع » 5/9١‏ 

لامخى' انه لاجو زأن يقال بمثله فىالواجبين أيضاء بأن يقال انتزا ع معنى الوجوب 
منهما باعتبار اشتراكهها فى أمر عرضى » كالاستغناء عن الجاعل والعلّة مثلات, لأنّه على 
هلذا لايكون الوجوب منتزعاً منهما فى حد ذاتهماء بل يكون من المحمول بِالضّميمة» 
وقد مر" بنّطلانه آنفاء فافهم . ابوالحسن الحسينى القزوينى . 


(0 


قوله : مر وجهة القبول » ١"ا/١٠‏ 

فإن كلت : لم لايجوز أن يكون القبول هيلهنا بمعنى الاتتصاف المطلق لا الانفعال 
المتجدّد المقتضى لوجود المادءة » كاتصاف الثّار بالحرارة والماء بالبرودة . وحينئد » 
فيكون حيثيّة الفاعليّة بعينها حيثِيّة الانتصاف. وقد أصر صدر ال كماء - قدّس سيره - و 
المُصدّف - قدّس سرّه - فى إبداء هذا الاحمّال فى غير موضع » كا أجاباعما أورده 
العّلامة الطّوسى - قدّس سرّه - على المشسّائين » القائلين بارتسام صورالأشياء فى ذات 
الواجب من لزوم كون البسيط فاعلا وقابلا . 
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قلت": فرق بين بين المقام وبين ماذكرته» وذلكث لاننّه لاريب فى أن" استككال 
الذات بتلكك الصّفات » فإذا فرض حيثيّة الككال مرئية متأخّرة عن الذات فلابد من 
جهة نقص وانفصال ف مرتبة الذات ليصح الاستكمال بتلكك الصّفات » فالقبول فى 
المقام ليس 1 لا بمعنى الانفعال المستلرم للش ركيب » بخلاف ما ذكر فى باب العم » فإن” 
استكمال الذات المقدّسة ليس بالصّور العلميّة الزائدة » بل بكونه محيث تنبث” تلكك 
الصور عنه . وقد أكثر الشتيخان أبونصر و أبوعلى فىكلامهها أن" مجد البارىء و مباءه و 
علوّه ليس بتلكك الصّور الرّائدة . ابوالحسن القزوينى . 


ف 


قوله : ١‏ وكان ندوريته قندرته ) 1/5٠‏ 


أقول : يعنى لما اعتبر فىكونه نوراً ظهوره لذاته و إظهاره لغيره » فحيئيّة كونه 
نوراً عين حيثيسّة كونه قدرة» لآن” القدرة هى الإفاضة المخصوصة . وهذه الإفاضة هو 
الإظهارالّذى هو حيثية نوريته . 
وكشف الحق” أن” مرجعهه) إلى الوجود المنبسط الذى «هوالدّور المنبث” عن الذّات 
والقدر 5» والعلم الفعلى إمجاده تعالى و مرتبة فاعليته إلى غير ذلكك من الكثالات . 
ابوالحسن القزوينى . 
5( 


قرله : م حكاية عن الأشياء الكثيرة » ١١/4١‏ 

وتمام الكشف عن ذلكك » أن" الوجود الجمعى حقائق الأشياء المتكدّرة موجب 
لظهوركل منها مراتب من الظتهور بعد ما توجد فى ذلكك الوجود » فالعلم المتّحد مع 
القدرة ظاهر بصفة العم وظاهر بنعت القدرة » فكان وجوده و ظهوره متكرّرء وكذا 
القدرة » فافهم » فإنه غامض لطيف . ابوالحسن قزوينى . 


سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى ام 


جه( 


قوله : و من شىء لامن شىء» /اغ/7١‏ 


(0) 


قرله : و ولوفرض عرضاً نفسانياً كان محتاجاً » 4ه/" 

أقول : أيضاً محتاج إلى موضوعه ؛ وهوالتّفس ؛ ويلزم حينئذ وجود اانفس » 
وهو #ال من وجهين : 

أحدها خلاف المفروض » لأن” المفروض أن" العرض التفسانى وحده أوّل 
صادر صدر عنه تعالى لاهو من الننفس . 

ثانهما أن الصّادر الأوّل يحب أن يكون علة لما سواه ؛ فكيف يكون علة 
للتفس» وهى معه قى درجة الوجود ؟ 

أقول : وأيضاً كيف يكون العرض مع ضعف وجوده علّة للجوهرالقوية . وإنما 
لم يتعرض له الملصتّف - قدس سره لآن” مقصوده اندراج عدم علّيّة العرض التفسالى 
وعدم كونه صادرا أوّلا” فها ذكره من الثانى فى النظم» وهوكونه :و بلاجسم فعل ) ) 
فعدل عمّا ذكرنا إلى ما ذكر . ابوااحسن القزوينى . 


فد 
قوله : وو بهذا الاعتبار» 5/5٠‏ 


7 اده أن” اتتصاف الماهيّات بالإمكان انّما هو بملاحظة ذواتها عماهىهى لخلو ها 
فمرتبة ذاتها عن طرفى الوجود والعدم ؛ فإنه عبارة عن ذقرها وربطها إلى الجاعل كما 


١‏ حواشى وتعليقات 
حقّقه صدر المتألّهين - قدّس سره - فى الأمور العامة من الأسفار . 

لايقال: إذاكانت الوجودات ممكنة مبذا المعنى» فأوصافها الَبّى هىالفقر والربيط 
نقص فبا ؛ كف كن نيه لعناور كدر » فان” الوجوب عين الوجود . 

لانا نقول : الرابط بالحق” الحاصل اذى هو عين الوجود لا يوجب نقصاً فيه » 
بل هو كال ومباء له . وقياس إمكان الوجود على إمكان الماهية جزاف - ما قال سيد 
الأوصياء والأنبياء - عليه الصّلوة والسّلام - : «الفنقا ر” فَخرى“'». 

فتلخص مما ذكرناه أن" الإمكان والرابط والفقر إلى العلّة والوجوب بالغير 
والوجود المصدرى والإبجاد كلّها أوصاف و نعوت للهويًة العينيّة الخارجية » متغائرة 
مفهوماً واعتباراً » متّحدة ذاتاً وخارجاً . ابوالحسن القروينى . 


(0(0) 


قوله :ر فرداً ومثنا » +/* 

ورد على هذه الطريقة أن” المجموع المعتير هسنا ليس له وجود غير وجود الاحاد 
بالأسرء إذ ليس التتركيب حقيقة” مؤدياً إلى الوحدة » والوحدة مساوقة للوجود » بل 
عينه كا أفادها صدرالمحقتقين ىحواشى حككة الإشراق . ابوالحسن القزوينى . 


(9) 


قوله : كما لايخفى على المنتصف » 17/ه 
لأن” فى ارتسام الصور فىذات الواجب تعالى #اذيرعظيمة ومفاسد كثيرة » أقلّها 
عدم تحقق العلم التتتفصيلى بالممكنات للواجب تعالى فىمرتبة ذاته بذاته المقدّسة الوجوبية 
كما اعترف بهالقائلون بالارتسام » خلاف القول باشل النوريئّة » فإنّه ميرهن مؤيّد بالمكاشفات 
القطعية . ابوالحسن القزوينى . 


فر هلك 


أصطلا-وات وتعبيرأت 


الآباء السبسعة (مأعصهام عط .ء.ة) ممعطاظ مععد عط 
الأأمهات الأربعة الى يصحها الذّل” والانقياد للآباء السّبعة 58/ه 

الأبد 0 
المراد به المنتبى فالسلسة الطولية العروجيئة ١5/47‏ 

انّحاه” العاقل وَالمعقدول عاطتوتلاءنهذ عط طعتور غم ءلاعاصذ عط كه دمتست 
استدل” صدرالمتا لين بتكافوء المتضايفين على اتتّحاد العاقل والمعقول ه// 

الأجزاء 0 
ليس له ( > لواحد) أجزاء 1/71 » إما موجودة بوجود واحد بالعين وإما 

موجودة بوجودات متعدّدة ١4/1177‏ » إذا كانت واجبات لزم تعد د الواجب ١/78‏ » 

كل م ركب محتاج إلى أجزائه 78/؟ 


الأجزاء” الحد نه دمن نتسقعل ع ؟ه كاسعصعاء عط 
أى الجنس والفصل ٠١/77‏ » لوقوعها أجزاء لحد المركب 15/717 
الأجمزاء” الحد نّة التحخللسة ده تمقعل 2 01 دم المع نكمم 


إذا كانت الأجزاء (- أجزاء الواجب) حدايّة تحليليئّة احتاج الواجب فل التقوم 
إلى تلكك الأجزاء 78/> 
الأجز 2 ا له امع صعاء عجدعتلع2م 
إمّا أن تعتير (> الأجزاء) فى الذ"هن لابشرط فهى الأجزاء الحملية ١/717‏ 
الأجز 0 الخار جية يت 
أعنى الماد"ة والصّورة الخارجيتين 19/77 


الأجز 6 الكدمية متهم 0620506 2هنان 
أى المقداريّة/71/؟١‏ 

الأجز ا المقداار ب 5 201625111216 
إمّ أن تكون <> الأجزاء) متباينة فى الوضع فهى الأجزاء المقداريّة ١8/0‏ 

الأجمز َاء الوجو د بة الذ هنية هدم امعاكلعكت لمأدعمر 


أغي المادة والصورة الذ هنيتين ١8/1717‏ 


الأجدزاء” الوجو دية الفعلية ققدم أمعاكلت 21نماءع2 

إذا كانت الأجز اء (> أجزاء الواجب) وجوديّة فعليّة احتاج الواجب فالوجود 
هه 

الأجنسام تلوط 
كلها مستنده إلى العقول العرضيّة والطببقة المتكافعة ١١/51/‏ 

الأجسام العمشصر يه وعتفمط لهأسعصعاء 
المظاهر من الأجسام الفلكيّة والعنصريّة 17ه/9١‏ 

الأجتسام الفسلكية معتلوط لمتامعك 
المظاهر من الأجسام الفلكيّة والعنصريئة ١8/81‏ 

الاحتسيساج 2 


من لوازم الذركيب 8/78 

الاخنتميتار ععأمطء 
لوكان الاختياربالاختيار تسلسل ١١/49‏ 

الأخس تيك 
الصعود من الأخسّ فالأخسش 8ه/١٠١‏ 


سبزوارى مم 


الإرادة الث 
هىالرضا بالمراد ؟ 277/7 فينا شوق م وكد حصل عقيب داع هو إدراك الثىء 
الملاهم ١/5‏ 

وس لراك هس 
أر باب الطلسمات 075 عتطف دكت[ 


وهى طبقة عرضيّة تكافثت ١5/55‏ 
الا رتسام عن سمس 
رد حجة المشائين علىكون علمه تعالى' بالارتسام 7١1/544‏ » الوجود الذ هنى 
إما بنحوالارتسام وإما بنحو الاتحاد ١/45‏ 
الآأرّل (وتعصدى اعصتصمتوءط) باتصعنء 
العلم بالعلّة فى الأزل يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل 7١/7‏ » ساب الكون فيه 
بالسالبة البسيطة 1» نسبته إلى مراتب الدّهر والزّمان نسبة الوجود الصمرف إلى 
مراتب الوجود 8/57 » مبدء ما هو نازل منزلة الوعاء السّاسة الطلولية التزولية 


11 
الإسّم 11211 
العرفاء يطلقون الاسم على نفس الوجود والمسمّ! على وجود الصّرف 5#/" 
الأسماء” المشر ادا فة 5 5[71010/100115 
إن" اسم الساء واسم الكل" واسم العالوكانت عندهم على سبيل الأسماء المترادفة 
1/»5 
الأشبماح” المشالية قصحده؟ لأمصنع مط 
المظاهر من الأجسام الفلكيّة والعنصريّة بل الأشباح المثالية 7١/61‏ 
ِ شرا قَ م البعة ل عط عط 4ه صمةفصتصسد 111 


بجعل التفس مثله ١7/58‏ 


مام اصطلاحات و تعبيرات 


الإشراقّات” االعمقسلية 1215 11116116111211 
المثل أمثال للإشراقات العقليّة الَتى فى سلسلة القواهرالأعلين ١5/58‏ 

| لأشرآف تعطوتط عط 
الدزول من الأشرف فالأشرف 8ه/١١‏ 

الث 8 الد د 25 16 1قدءة5 
ما امتازت إلا بابز العلل ١4/56‏ 

الأشعة العدةاميسة ك١‏ ل1قناع6 [[ع 11 
تمايزها وتكثرها فى المحل العقلى” وشعوره مها ١١/58‏ 

الأشياء سقط 


فى ذواتمها مستندة إليه تعالىا ٠/6‏ 


الأصنام والطًا هيات كطمصكتله همه قدمء1 
المثال الورئ هوالأصل والأصنام والطلسيات فروع 4/07١‏ 
الإضافة 000 


وهى لايتصور بين الثىء ونفسه ١١/8‏ 
الإضافة الإشر َاقيّة ممتاداء عستاوستصسسللة 
نور باعتباركونه برزخ البرازخ 17/7١٠‏ » علمه تعالى بالأشياء بالعقل البسيط 
والإضافة الإشراقية إن إضافته (> الله) الإشراقيئّة وفيضه المقدّس علم لهتعالى 
م/م العلم الفعلى" وهوالإضافة الإشراقية ااإستدعى متعلما 6:؛»؛ إن علمه تعالىا 
بالأشياء حضورئ وبالإضافة الإشراقيّة ١ه/؟١‏ ت_ 
إضّافات” الله قطم 1 000:5 


ترجع إلى إضافة واحدة إشراقية هىالقيّوميّة 81١/8.‏ 


سبزوارى حيس 


أعنددام مدّكات او عع 6 وا م 0 
الشرور أعدام ملكات لها حظ" ضعيف من الوجود 4/1717 

الأعر ّاض ع2 
الماد”ة والصّورة الذهنيّة كما فالأعراض ١١/77‏ 

الأعليسان” الشذابعة كماعط 28 أمعسقصدعم 
الشنيخ العر لى” وأتباعه جعلوا الأعيان الشابتة اّلازمة لاسمائه تعالى' فىمقام الواحدية 

علمه تعالى /ا// » الّلازمة لأممائه وصفاته ٠١/57‏ 


الأفراد الماد بَّة 22200000 

أخذها منسوبة إل المبادى يصحح كو نما قاعدة روط نورها وإشراقها الفعلى. 

ا 

الأفراد ااناسوتية ملهسةة«تقمة ممصسط 
لنوعه من الكروط مثل القاعدة ١9/59‏ 

الأفراد الهسو لاننية كلمس قت تلم لمتمعة هص 


حيث زمانيّاتها أى زهانيّات صور الأفراد الهيولانية ١5/1١‏ 


أفْعال الله 001 أه قاعة 
فى أنحاء تقسوات لفعل الله تعالى' ٠١/6‏ 
الأفلحتك وع«عطمة (لمتامعاءه عطغ) 


حركها ليست طبيعيّة بل نفسانيئة 5/٠١‏ 


الأفئله ل السبسعة” الشتباد وعمعطمة 0ئاه: دعمعة عط 
للهيولى كثرة استعداد نحركاتما 5 
الأفلةل” أن فة وعتعطمة عطتم عط 


فيستوف العقول التّسعة الأفلاك النّسعة ١5/5٠‏ 


9*4 اصطلاحات و تعبيرات 


الألتفاظ 5م ,110105 


موضوعة للمعانى العامة 8#/ ٠١‏ 


الاممتتاع 1ط ددهم 
نسبة الشىء إلى نقيضه مكيفة بالامتناع 4/١9‏ 

الأمر 1 تسن الأمرين لسسمتع ع001تم .ممتائومم عأمتلع صسسععاصة 
خلاصته ١ه/١‏ 

الإمكان لإعدءوصتاصهمه ,تطتلتطذوومم 


بمعنى الققر والتعلق بالغير 7/14 » مناط الحاجة إلى العلّة هو الإمكان فقط لا 
الحدوث 1١/٠١‏ ء لما صح على التفس صح على طبيعة الجوهر المجرّد مطلقًا "١/17‏ 
إمكان” “لأا جزتاء كأتوم 0ه تإعمءوستادى 
على تقدير ثبوتما للواجب تعالى' لزم ذلكث الاحتياج 8/77 
الأمكان” الاستعدادى تضتلذ تددم أهصمة نوممكتل 
إن غير (> واجب الوجود) لانخاو عنملابسة قوة سواء كانت ذاتيا أو استعداديا 
2211 
إمكان” الأشارةف [طتلتطتهدمم «عطوئط (وللدءتومامنهه) 
شرط إجراء قاعدة إمكان الأشرف أن يكون الأشرف والأحس من نوع واحد 
؛»؛ والتعبيرليس على ما ينبغى إذالإمكان لايوصف بالأشر ف والآأخّس إلا أن 
يكو ن مرادهم بالإمكان هوالممكن ١٠6/0‏ 
الإمكتان باللقيناس اخلط تعومم عوتا داعم 
إذ بينها (> الأجزاء) الإمكان بالقياس والصحابة الادفاقيّة م/9/؟ 
الإمكان الذاتنى تلت تهدمم لمتامعووه 


إن كان موضوعه المهيّة التتعمليّة كان ذاتيًا ١‏ إن غيره (- واجبالوجود) 


سبزوارى 4م 


لاخلو عن ملابسة قوّة سواء كانت إمكانا ذاتيا أو استعداديًا 7١/5‏ 

الأأمّهات الآر بعة (فأمعصعكء .6.ة) متعطامص عنام عطا 
الى يصحها الذل" والإنقياد للآباء السّبعة 58/ه 

الانْتساب الإشراقى دم م1ء عب 0اقصتصب 111 
قدرته (> الله) انتسابه الإشراق” ١15/4٠‏ لايستدعى طرفا لأنّه الإشراق القَائم 

5١/5١ بالذاات‎ 

الإنسّان البشرى 4 لصة ع1 زه مقصم 2 
العالم إنسان لارأس له كالإنسان البشرئ 5/75 

الإنسان الكامل مهمم أععلععم عط 
بوحدته جامع لكل ما فى الوجود من الصّور والمعانى والأشباح والأرواح ١7/47‏ 

الإنسان” الصغير (سقصط.ء.1) مدمء هسه تمر 
إن القلب الصّنوبرى” فيه أشرف الأعضاء 271/77 وقد جعل الرّئيسة فالإنسان 

الصغير باعتبار سبعة 7/78 » العناصر فى الإنسان الكبير كجحر المثانة فى الإ.سان الصغير 

52/5 

الإنسان” الكسير (عقتء اتسنا عطا.ء.1) لومعم 202 
هذا العالم إنسان كبير واحد بالعدد 1/78 » الشّمس فالإنسان الكبير سيد 

الكواكب والأفلاك 271/7 العناصر فالأنسان الكبي ركجحر المثانة فى الإنسان الصغير 

52/5 

الأنُوَاو” الإسمفهبد ب قاطونا عسنتله سمدم 
التّورالمعنو ىّ الأنوارالقاهرة والإسفهبدية ١4/7‏ 

الأنواو” الأعللين غخطعنا لمصتعدنة عط 
وهى الطبقة الطولية ١١/55‏ 


4" اصطلاحات و تعبيرات 


الأنوار "السائعة غطعنا لدخمعلء2 (لدتكضسامة) 


تضاعفها من نور الأنوار ومشاهداتما له تعالى ١9/514‏ 


الأنتوار القسَاصرَة مخطعنا لقطمصسكن عط 
الثور المعنوى الأنوار القاهرة والإسفهبدية ١5/١‏ » مشاهدة كل سافل منهسا 

51١/55 عالمها‎ 

الأنوار” القواهر” الطُوليّة منطونا لمطمسستة لمادمعفمط عط 


أى إشراقات العقول المترتّبة ومشاهداتها 4/7؟ 

الأذوار المد برة تخطعنا عصتصه مع عط 
فى الإنسان برهنا على وجودها ١7/17‏ 

الإنمية ععمعاكلت دوع مود 
المهيئة فيه (> الله ) هى الإنيّة 57/8٠‏ 

الإيجاد دم تامع كتين 
فرع الوجود 4/49» متفرع علىالوجود .17/5٠‏ الدّاعى والغرض من الإبجاد 

ذائه تعالى) 4١4/84‏ الداعى والغرض منه عين ذاته تعالى هه/> 


ماس يد يه اسه 


فلي يي ب 
الإيجاد الحقيقسى كعد امع 


لا المصدرى هوالوجود المنبسط 6ه18/4» حصره فيه (> الله تعالى') لايناق إثبات 
إبجادات الوسطية غير مستقلّة ١4/149‏ 


الإيجاد” اللمتصدار ئَ نمع كلت ا[وطمعب 
والإيجاد الحقيق" لا المصدرىئ هوالوجود المنبسط ١8/40‏ 
مه سس ديوس سى ته 
الإسجاد الوسطية م 61260 


حصر الإبجاد الحقيى” فيه (> الله تعالى) لاينائى إثبات ابجادات وسطيّة ١4/49‏ 


سيزوارى مجعم 


البنتاطلات الصر آفة ال عتتناط 
لزم الخلف (لوكان) الحق” الصرف ملتئا من الباطلات الصرفة ١١/78‏ 
بذ انه كآءع5ا1 ا رععمعكةه 115 12 


بذاته ولذاته كالظّرف والمجرور إذا افترقا اجتمعا وإذا اجتمعا افترقا //١/6‏ 
الببرازخ العو بَة و السفللية كعكنتسطط)15 100 قصة طعئط عط 

و أما حكماء الإشراق غيرهم ( > غير الإسلام ) فيعبرون عن الأجسام الفلكية 
والعنصريئة بالبرازخ العلوية والسفلية 7/51 


سر هص دير يعاس 


برز خْ البمر از خَ 105 01 ؟تلالمتطاكة 
الإضافة الإشراقية نور باعتباركونه برزخ البرازخ ١١/٠‏ 
البساطة ترا تامسة 


فى بساطته تعالى' ٠/71‏ 

البسائط مم 16 أو0م مم - امد 
الكثرات والمركّبات لابد” أن تنتبى إلى الوحدات والبسائط ؟/ه 

اليشيط عاممنة عط 
كل الوجودات وليس بشىء منها “71/41 

بَسيط الحقيقة متوممصم - دمه لومم رعامصسة تزاءتمسقلت عط 
واجد و جامع لكل وجود و كال وجود بنحو أعلى' 8/4١‏ » مشتمل على جميسع 

صور ما دونه بنحو البساطة 517 //ا 

بش'ط -ل لعدمة نكمم تزلء«تاموعم 

َث أن تعتبر (- الأجزاء) فى الذ"هن بشرط لإفهى الأجزاء الوجودية الل هنية 

١/1 


التنام أع 6116م رعاء أمصرمى 
ما ليس له حالة منتظرة كالعقول 5ه/9١‏ 

التسّجدد' الذانسى الم 1ه 
الحركة الجوهريّة والتتّجدّد الذّانى فى الطبيعة 57/ه 

الت انيب ا 


ما صدر عنه تعالى' إن| صدر بالتترتيب 8ه/ه 
ا 2 ش 000100100 
الاحتياج من لوازم التركيب ”8/7 


و 


لتر كيب الحقيقى صم نووم ضرم 1دع2 
إذا فرض واجبان لم يكن بينهما تلازم » وحينئذ لم يكن تركيب حقبق” مود إلى 

الوحدة 5/76 

التسلسل 6 6 ند كط 
المحرك ينتهبى إلى محرك غير متحرّك أصلا” دفعا للدّور والتسلسل ١/٠١‏ 

االتشئكل 1 التعاقبى كع تع 51100635176 
جابز عنده, وبمثّلون بحركة التقيل إلى أسفل ١/57‏ 

التتشكيكك طتلدعم نبوء 
الوجود مقول بالتشكيكك #م/ م١‏ 

التضايئف مه 21 نامر 
التمسكث به لإثبات معقوليّة ذاته لذاته ه/4 

عساش ديمهه 


تعد د الو 1 جب دأ كلد 2606552137 عط 01 إل نام [ناصس 


إذا كانت الأجزاء واجبات لزم تعدّد الواجب ١/78‏ 


سبزوارى ل 0 


التفو بض ممتادعء 01 
المستازم للششرك الخفئى ١7/5٠‏ 
اعقوم 20201000 


إذا كانت الأجزاء و أجزاء الواجب) حدية نحليلية احتاج ف التعقوم 8 
التكنافدو ءِ 60000 


لايستدعى إلا ثبوت المعيّة ه#/١١‏ 


الذكثر ترات ناص لتاجم 
حصوله على طريقة الإشراقيين 5١/517‏ 
س0 


الكاسم عمتطدءمة 
هوالإعراب عنا فى الفتمير 78/166 

تكو الله 00 ؟ه طعمعمة 
غرر فيه و إن الوجودات كلاته ١5/0١‏ 

التكتلته” الذاتسى طءوعمة لمتاصعدي 
المكنون الغيببى إعراب وإظهار بذاته وهو التتكام الذالى” مم/١ا‏ 


3 لازم 6 موعدم 52و26 ه020 تأصطة 121أناطط 
إذا فرض واجبان لم يكن بينهما تلازم 1/18 
توا ره 1 دل وعكتدةه امع لصءمع لص كه ععصء متعم 


مع تعدد إله العالم توارد العلل المستقلة على المعلول المشخّص 5/76 


2 ماه و طع ده ولإأخطنا ه0260 1كنصنا رمتكاء طأم ممص 


فى مقامه يسقط إضافات الوجود إلى المهيات 71/0٠‏ 


5" اصطلاحات و تعبيرات 


المجتبر دهن حص نع لمم , دسكتاهاة 
لاتتوهمن” الجير من ذلكك (- كون علمه فعليا) 19/# 

الجاع ل “اع علقم عغطةا 
جعل الحركة لا انه جعل الحركة حركة ١/517‏ 

الجبروت وعتاخلدء لمتكتعامة كه 10نم عط 
وهو عالم العقول /اه/ ١٠١‏ 

الجزنيّة ونم لمعتامدم 
فعنوان الجزئية ينا فى الحمل ١7/70‏ 

الجسم العنْصر ى تلوط لأهأسمعصعاء 
جنب الأفلاك بداطفيفا 4/754 


المجعمل 111 
أى المجعولية عامة لجميع الممكنات ١8/148‏ 

الجمعل و ادر كببى ك2 0516م سدم 
فها بين الشىء وذاته وذاتياته باطل 7/517 

اللجنّس قناع 
لا أجزاء حد ع أى الجنس والفصل ٠/0‏ 


© سس هوام 


امجوهر 5 
مهية إذا وجدت كانت لافى الموضوع 010/0 
ه مه س5 ييه ل - 
السمجورهر الجنسى ]قطن علمعرعع 
وجوهر للحمل الاتحادى » أى الجوهرالجنسى” 077/” 
م -ه 33-3 ريم سمس 
الجوهر الفاسد 2 ع16ط لا متحسرمى 


الذى يشتمل عليه كرة القمر 4؟/4 


سيزوارى لاع م 


موسهما #7 0866ي3 سه 


اللجرهر الممسجر 6 ععطماقطناة 2266321 - تمد 
ممكن و إلالما وجدت النفس المجرّده لكنها وجدت 15//0# » لما صح 
الإمكان على التتفس صح على طبيعة الجوهر المجرد مطلقًا 5١/1078‏ 


الجهال االبسيئط ععمهعممية اوس 
افوس الطّاهرة عن علائ ق الطّبيعيئّة وعن الجهلين البسيط والمركب #ه/؟١‏ 

الجهل المركّب عع ةمصع عالوم ممه 
انظر : الجهل السيط 

الحاجة 26 
لزوم الخلف على وجهآخر وهوصيرورة الغنى المحض مشوبابالحاجة ١١/18‏ 

الحادث أمءعستاص 0 


سببه كان حادثاً 51/؟» علّة كل 'حادث م ركب من شىء قدبم ومن شىء حادث 


الم/ماا١‏ 
لاحجاب هن المادة ولواحقها من الزّمان والمكان فالمفارقات 7/560 
الح 8 9 ثْ ودع صلع 2 صذع 2ه ,تزع عع سمتاحامه 


مناط الحاجة إلى العلّة هو الإمكان نفط لا الحدوث 11/7١‏ ؛ والتجداد ذاتى 


للحر كة "١/5١‏ 

1 و 05 5 و الرَمسَانى ووعصلء) ةصتعته 72[1مهممدءا 
لاياز متها حدوث ما انفعل) أى الحدوث الزمانى ١/48‏ 

1 كة 2700 بغطع 1201721 


لابدلها من محرك 18/"؟» الحركة طلب والطلب لابد له هن مطلوب 1/١‏ 
الجاعل جعل الح ركة لا انّه جعل الح ركة حركة 59 فىكل” حركة أمر واحد مستمر 


4+ اصطلاحات و تعبيرات 


وهو الدّوسط بين المبدء والمنتهبى »١7/51١‏ الحدوث والتجدد ذالى' للحركة 57/51١‏ 

الحركة بمعلتى القتطاع كستاانء 5ه عقصعة عط هذ عمعصة دمص 
راسم الأمر ممتد” ١/5١‏ 

اللحركة التوسطية العو ا 1 
ومثال النتسبتين(- نسبة الأزل إلى مراتب الدّهر والزّمان) نسبة الحركة التوسطية 

إلى مراتب القطعية 8/147 


اتحركة الجؤهرية امع صة رمم لمتاصموطنة 
والتجدد الل الى فى الطبيعة 517/ه 

النحق” تعالى (1.6.604) طامص عط 
له الأصناف الأربعة من الصّفات ٠١/99‏ 

الحّق” الصراف مم1" معتام 


لزوم الخلف (لوكان) الحق” الصّرف ملتئا من الباطلات الصّرفة ١١/78‏ 
الحمْل مم 
فعنوان الوزئية ينافى الحمل ١٠١/77‏ 
الجىّ ص11 
وهواحياة» إذ لايعتبر الذات ف المشتق 0/759 ١ء‏ فعالا” وحراكا بدا ؟/ لع 
هوالدراك الفعّال ١ه/١٠‏ 


حياة الله 4 ,0 ونا 
فبها وبعض ما يتبعها ١ه/م/‏ 
م6 سه اث 5ه 50 
الحيثية التعليلية 0 15216ا22 


المراد به و لذاته» نفيها 8/١8‏ 


سبزوارى وعم 


الحبشية التقبيدبة 4م أهدمةاتقهم 
المراد به و لذاته نفيها 8/18 

االحبيو ان” العنصر 7 لتتصتصة لمغدء صعاء 
العالم شخص من الحيوان لكن لاذنب له كالحيوان العنصرى 5/76 

الخفاء المطلق ددع سدع للخط عغتاموطه 
المعبر عنه بالكنز المخى' فى الحديث القدسى ١/٠‏ 

اللختيلاء 4 عط 
اللكرتان إذا لم تكن إحديهما مميطة بالأأخرئ لزم الخلاء ٠/8‏ 

الخُئف مناه نادمه - كاعة 


ثبوتها (> الأجزاء) لاواجب ختّلف 7١/707‏ » لزم الخلف والاحتياج جميعا على 
تقدير إمكان الأجزاء ٠١/78‏ 
الخير 1 الكدشير ع 1ص [تمم عط 
تر كه لأجل الشّر القليل شر كثير “8/7 
الخير 1 المنتحض ممع عتتام غطا 
الغو ما خير محض و إما خير هكثير غالب على شره و إما مساوله ه؟/7١‏ 3 
ليس لما حالة منتنظرة “9/" 


الدأاعسى 121000 
والغرض من الإنجاد عين ذاته تعالى! هه// 

الد تبدالة العرض 2 ممم نلصا لدغخصمعضمط 

الَتَى باعتبار وضع موجود عرض لآخر مثله ف السلسلة العرضيًّة الزّمانيه :زول 

51/1 

الله ل المدَة 10 دمندءنلصة لمدملمء تدم 


.و 
- 


الإلهيّة الذتائية الطولية لاتزول 51/07 


_ 0 اصطلاحات و تعبيرات 

الد ور عاءعك كنامعت 
المحرك ينتهسى إلى رك غير متحركك أصلا دفعا للد“ور والتسلسل ١/٠١‏ 

الد هر دما دعل أختاعمهم 
نسبة الأرل إلى مراتب الدّهر و الزّمان نسبة الوجود الصّرف إلى مراتب الوجود 

روح الزّمان والأزل روح الدهر؟4/١٠.‏ الشىء فيه مع هيولاه الأولى' والشانية 

اجتمع ااا 

ذّات الله 4 05 ععصعوق عله 


مصداق للحمل ١1/7١‏ علّة لذات ماعدا وهوكل الوجودات الممكنة المجرّدة 
والماديه ١/9‏ 


:2 - 
الذ ١‏ تسى [هصءووء 
لايعكل ١/5١‏ 
“يك له 
رب النو 8 5عتععم عط ذه 100 


المثال النورى” الذى يقال له رب" التوع 2,257 الأفاعيل المتقنة فى هذا العالم 
من رب 'التوع 4 » بإلهامه للشحل المسدسات وللعناكب المثلثات 1١١/548‏ » إذا 
معت منهم أن يقولوا: « رب الدوع كني » فالمزاد بالكليّة السعة الوجوديّة >/10٠١‏ 
الزّمّان 0 
نسبة الأزل إلى مراتب الداهر والزّمان نسبة الوجود الصّرف إلى مراتب الوجود 
4 الد هر روح الزّمان والأزل روح الدّهر ٠١/47‏ 
السالية” البسيلطة دمتاتقهمهمم عوتاجوعم عامس 
المنتفية بانتفاء الملوضوع 5١/4١‏ 
لسن #كتتوت 
العلم بالسبب عل بام 5ا/ » تخلف المسبّب عنه غير جايز //51١‏ 


سيزوارى أمم 


السب الام عكنتقء عع [متطم 
التخلّف عنه #ال >"/8 

العيت التتمسامسى” مكناقء عصناء امم 
السّبب الغاتقى هوالسيب التاى” ١ا/ة‏ 

السب الغتائى” عكناقه لقص 
هوالسبب التمائى 9/1١‏ 


ها ور 


السبلع الشسداد ( كعتقطمة عط بعبة) معتصة كثامة عط 
حقارة العناصر والعنصريات بالنسبة إليها ٠5١/74‏ 

السبعة السيارة ماع مهام معنعة 
وبإزاتها (- بإزاء الرئيسة فى الإنسان الصغير) فى الساء السبعة السيارة ١/75‏ 

سجل الكؤن ممعتط 6ه ععامتععة عط 
أى الصّور الجزئيّة العينيئة المنطبعة فى المواد” الكونية ١5/410‏ 

السسّلئب اللبسيط دمتاوععه عامس 
لم تكك ذات كل شىء بالسّلب البسيط فى الأزل ١9/4١‏ 


بل الثن 60 05 لامتاجععم 
وصفه (- اللم) السّلى سلب السلب جا ١٠١/7٠‏ 

السّلسلة” الطر ليّة الدروليّة صتفط أدعقى؟ مستفمعموعل 
الأزل مبدء ما هونازل منزلة الوعاء للسّلسله الطلولية التتزولية ١/47‏ 

السنسلة” الطدو لية العدزو ع صتقطه [دعناءء؟ عومنةمعوقة 
المراد بالأبد النتتبى ف السّلسله الطدّولية العروجيّة ١5/14‏ 

سلو ب الله 5ه (معاأناطتما2) تادوم 


سلوبه (- الله) تعالى! ترجع إلى سلب واحد هوسلب الاحتياج  7١/7٠‏ 


5-5 اصطلاحاتو تعبيرات 


ساو ب أنْجَانَات طه دع 02056ن الج 


السمماء مع تتوعط 
إن الساء كله كواكبه وأفلاكه أحياء 77//ا١‏ 

السسّماء الأ ولىا صعتتمعط ميل 
وربًا قالوا كل" للستّاء الأولى ١/74‏ 

سراح الأأانوار مغطونا لمغصعلمعة (لمكضامة) 


تضاعفت لبلغ مكثار ١/7‏ 

الشتّ > 3 
أعدام . وقد حكوا ببداهة المسألة ١/7‏ 

الع القتليئل لذب «مصتمر 
ترك الخيرالكثير لأجل الششّرالقيل سرّ كثير 8/75 


الشر الك الختفى” عه 0 وم تهجو صتكتك صعل لت 
التفويض مستازم له ١7/6٠‏ 

الشعدو ر 20295 
لكن بالفعل الشتّعور وجبا /4/ه 

الشتهادة لعو علطتعت عط 
كل ماف الشهادة آية لما فى الغيب 79 ره 

الشرور لتر 


أعدام ملكات » لها حظ" ضعيف من الوجود 4/5717 


الشىء 207 وعصتط 
نسبته إلى نفسه ليست كنبسة نقيضه إليه 848 إما خير محض » وإما خير هكثير 


سبزوارى وم 


ماللا 0ك التسسسيد ا 


غالب على شره » و إما مساوله 17/18 » فرق بين عدم الثبىء مطلقًا و بين عدمه عن 
موضوع قابل /71/" » شيئية الشىء ء بهامه وكاله ١16/4١‏ » مالم يتشخّص لم بود 


١/4 
الشىء من الشىء قصتط (عطامصة) عدمظ عصئط 2 ( 4ه ام‎ 
٠١/017 كالتفوس من العقول‎ 
الشّىء من" لا شىء #ستطامه دو عصنط) د (؟ه دمتنهستعة)‎ 
كالأجدام لاه /ة6‎ 
شيئية الشىء عمئط) د 2ه «ودعمعصتط» عط‎ 
٠١/ال١ امه وكاله لابنتقصه‎ 
الصكاد رَ الأول صن ف صقص غممة؟ معطا زدمتسيككة غمة؟ عطا‎ 
اكه علّة لجميع ما دونه 9ه/ه‎ 
154 صاحب الطالسم بيوستعط عط ؤه مما زمفصكتاه عط ءه‎ 
8/58 كل" فعل ذى ما من جسم لدى الإشراقينين منه‎ 
الصحابة” الاتفاقيه دم د مكمه لمتدعلتعصتى‎ 
5/78 إذ بينهما(- الأجزاء) الإمكان بالقياس والصّحابة الاتفاقية‎ | 
المح ل المنشدرة كعاموط 5620م5 عط‎ 
٠١/51 هى وجودات التنفوس ووجودات عال المثال والملكك‎ 
ك3 صرف "الو" جو د كلت عقتام‎ 
7١/146 والمراد به الوجود بشرط لا وهوالواجب تعالى' »© نلسبة ذهنية‎ 
2 الصّفّات‎ 
١1١/88 إثبات الصّفات هنا استطرادى 18١/8؛هم (- المعتزلة) نافون للصفات‎ 
صفّات الله 00 0 وعدا ط اج‎ 


فى أحكامها 17/99 


54 اصطلاحات و تعبيرات 


صفّات الله الحق.قة 4 01 مع ناج ادع 


تر جع إلى صفة واحدة هى الوجوب 7١/7٠‏ » زاد نغمة حدوتها الخارج عن 
مفطور العققل ١8/79‏ 


الصفات الشيدو 00 الاضافمة” االمتحتضءة ‏ عاداط ساد ع«تاممستكككة عنتاداء؟ عنتام 
- 1 1 - 
كأبوة زيد لعمرو وأخوته لبكر 9؟/4 
الصفات” الشبو ئمَّة الحمقيقية” المتحخضة 76 مستككد 1دع؟ عتنام 


كحيات زيد وبياضه 9؟7/م 


صفات اللْحّلال ماع كه معغباط تماد 
يقال لنعوته (> الله) السلبيكة ١١/98‏ 

صفنات اللجمال دمناء هوم كه دماج 
يقاله لنعوته(> الله) التبوتيئّة ١١/99‏ 

الصفات السَّلبية وعغدط تاج وشا جومم 
ككون زيد ليس محجر ٠/99‏ 

الصفسَات” الكمالسية اماع هعم 01 وعأناط اج 
ذاته تعالى لا بد ان يكون بذاته كاملا مستحقًا لحمل الصّفات الكاليّة ١مم/؟‏ 

الصفة 2 
هىالمعنى القاتم بالغير ١1/88‏ » كل صفة له عرض عريض #إسم/ م١‏ 

الصفمة الإضافيئة ا 0 


كالقادريئة مضاف حتيق” >/١‏ 
تس كيه سال تلاس 5 
الصفة اللحقيقية ذْ ات" الإضافة عتتاوآء 1[همم 
كالقدرة مضاف مشبورى #٠‏ 


سبزوارى موم 


5 سو 


الصفمة السلسيلة نط2 جوع 
أعر" ما يتنطّق فيها يحرف السلب وما كان له لفظ بسيط ١/؟‏ 


د ره سمس 


المنم االُغَاسق دمع عمتاعوطه 
الور القاهر فى صنمه:الغاسق حككه من القهر والحب ونحوهها السحب ١/58‏ 

الصورة الل هنبية مصدةة لمأصع مر 
كصورة 56 لامكن أن تكون حكاية عن أشياءكثيرة ٠١/4١‏ 

الور ة اللعلميّة مصعم علطتع تلع غصة 
الصّوره العينيئّة عين الصّورة العلمية /ا4/8١‏ 

الصور 2 اللعيذ 3 حصنم؟ عاع عم 
عينالصوره العلمية 1"17// 

الصو ر القتضائية وصده؟ (لعسعل عاطدءعممطعصت) عط 


المراد مها المثل التوريّة 73/4 » لاترد ولاتبدال ٠١/58‏ 
الصوو” المثنا لسيئّة كصدعه؟ لمصتئقصة 
عم التتفس بالصّورالعلمية المثاليّة الى فى عالمها عين قدرته عليها ١/4٠‏ 
امور لمر تسمة قصصدم؟ لعاستمصصة 
الصور الجرئية عند المشدّائين كالصّورالمرئسمة فى خيالنا 14/45 ؛ إرجاعها إلى 
المثل أولى واحق” من إرجاع المثل إليها وتأويلها بها ١5/17‏ 


العله قالطو كك ج01 أدعامء؟ عطا 
كيفيتة صدور الطلبقة العرضيّة منها ‏ 4/55 
ا ِ ل الغ ف 8 معلنه لمخدمعسضمط عط 


كيفيّة صدورها من الططوليئة 4/55 


الطبيعّة 1 
الحركة الجوهريّة وااتتجداّد الذتاتى فيها 5/55 كلا صح على الفرد صح” على 

الطبيعة من حيث هى ١9/1‏ 

الصتتب وستماءء؟ 
لابد له من مطلوب ٠/٠١‏ 

الاسم 61077 ]22 دتدكتا 12 
كل زينة وكال فى الططلسم بنحو الدّشتّت و بنحو التعاقب والسّيلان فهوق 

صاحبه بنحو الوحدة والبساطة ١/59‏ 


10 
الهو ر 1 111652001 


واذ هو ظهور قاتم بذاته فهو ظاهر إفضرة ب ١‏ 
الضّوء' الأعتلتى ا غطهنا تمعطوئط عط 
الأشياء التى فى العالم الأعلى كلها ضياء لأنتّها فى الضّوء الأعلى 0+/ه 


العاقل غصعع لاع صة 
كل عاقل رد 4 مفهوم المعقول بالنظر إلى منفهوم العاقل معقول ١/80‏ 

التعسالسم (بكسرلام) ع روصا عط روستبورم ما 
هو تعالى' عالح بذائه 4/ه 

العام (بفتح لام) 04 زعوم تسن 


لاحيوان فقط بل آدم وإنسا نكبيره؟/1» حملة ملحوظة متدلية بعرش الله ١/17‏ 
هذا العالم إنسان كبير واحد بالعدد 1/7 » فى كيفيّة حصول الكثره فيه 0ك" 
العالم الجسمتانى 4 المع 1قتوطم 


-_ 


شكله الطتبيعى هوالكرة ٠/7‏ 


سبزوارى لاوم 


عَالَم الحسش عقصعة كه لمازهتب عط 
تطابق عالم الحمس وءالم العقل ١8/517‏ 

العا لم الحسى” نوم عن 
عالم المثال أشرف من العالم الحسى لأن ذلك كله حياة وشعور ١4/55‏ 


5 لم العقل أعع 1اعخصذ ؤه 14عم ير عط 
تطابق عالم الحمس وعالم العقل ١6/51‏ 
العتالم العلو ئى 00 «عطعتط عط 


صور عارية عن المواد" خالية عن القوة والاستعداد 9ه/7١‏ 


سوس يم 52 
العام الكبير 10 


نسبة الشكّمس إليه نسبة القلب إلى البدن ١7/51‏ 


عاتم 3 المثال 4 أقصتع قنصا عط 
قيل المثل عالح المثال 184/1١‏ » أشرف من العالم الحسى” لآن” كله حياة وشعور 
كك/] 
عَالم و اللو ا تإختصن كه 180114 عط 
النتّفس والعقل الكليين من عالم الوحدة ١/77‏ 
اعا! َ 11101 
نفس التسبة التتى للم الى المعلوم ١9/74‏ 
عدم" الَنَى 58 عستط 012 عع7عأكتي - امم 


فرق بين عدم الشىء مطلقا وبين عدمه عن موضوع قابل 0/1" 
العقل 12116 
إن" أوّلماصدر هوالعقل18/68 » يصدرمنكل عق لعقل وفلكك 15/1١‏ التفس 
والعقل متخالفان ذوعا واختلافها بالتقص والكمال 7١/707١‏ » القاهرأى العقل 2١1/17‏ 


مهم اصطلاحات و تعبيرات 


المج راد الأشرف ١/10‏ 


التعقلل” الآوآل غم لاعخسذ غم عط 
الممكن الأقرب الأشرف وهوالعقل الأول 18/45 
العقل السئط أععلاعخصة عامسو عط 


مراده ( > فرفوريوس) ما سنذكره من العمل البسيط 7١/88‏ 4 علمه تعالى 
بالأشياء بالعةل البسيط والإضافة الإشراقيّة وم/و١‏ 


العقل َ الكانى غ66 1اعغصة قدمئءة عط 
الذى أيضا ذور 5 ليس فيه ما ينى بصدور فلكك ثامن ١5/5177‏ 

االعقل المسعاشر أعه لاعخصذ طاصةة عط 
هوالعةلالفعال للدنفوس التّاطقة ١7/5٠‏ 

اللعتقمل الفسعئال لماص بتاعد 


كون الإنسان نخليفة الله باعتبارعقله المستفاد و اتحاده بالعقل الفعتال 77/914 

عقئل” الكل" أءء العغصذ 26321م - مم 
يعنون به حملة العقول المفارقة ١6/715‏ 

اللعتل 1 الكلى 3 أعع لاعغصة لدو تصن 
التفس والعمقل الكليين من عال الوحدة ١/5‏ 

العتقال ا اه أده لأعخصذ لعمشنوعج 
كون الإنسان خليفة الله باعتبار عمّله المستفاد 7١/94‏ 


االعقل المفارٍ قَّ أمء اأعاصة اهتمهم - دمع 
والكل” له عقل مفارق يفيض عليه ١7/94‏ 

وه كلىر_ ‏ ل 5 وهسى 

العقول التمسعة ع6 26 عصئص عط 


فيستوقالعقول النتسعة ٠/5٠‏ 


سبزوارى وهم 


ل للللسد 


العقنول العترضية المتكتافئة ماءةلاعصة لندمعضمط غمعلدبشيء عط 
فها كثرة نوعية /41/> 
العتقول” المدكتافكة كاء ةلاص غمعلهعتتروة عط 
إنها سميّت العقول المتكافئة مثلا” لكونها أمثالا لما دونها ومثالات وآيات لا فوقها 
1ط 
العقول” المُفارقنة كلانه لمتمء 2م - صمم 
يعنون بعقل الكل العقول المفارقة ١5/1784‏ 


البعيلسم عع مص 


انكشاف الأشياء وظهورها بين يدى الء'لم 14/7 » كون الشىء نوراً لنفسه 
ونوراً لخيره 7١/87‏ ء نخاصيته إتقان الفعل #/ة» الأقوال فيه ٠ ١6/5‏ إمّا إضافة 
أو صورة مساوية للمعلوم 15/77 ؛ قد يطلقالعلم ونظايره و يراد بها معانها الإضافية 
العرضية ه5/1١‏ 
عام الله عمل ابرمصطا عستد 1 
علمه قدرته ١7/5٠‏ » إن" إضافته الإشراقية وفيضه المقدس عم له تعالىا 
"4 / "ا بالأشياء حضورى” وبالإضافةالإشراقيّة ١ه/؟١‏ .علمه (- الله) بغيره ه8/١7»‏ 
مراتبه 57/55 
العلم 1 الإجمالى مم16 لهسا للعلتماعل - صمص 
يكون ذاته تعالى' علا إحمالينًا 2١1/89‏ وكونه علا إحماليًا أى وجوداً بحناً بسيطاً 
1/.» الكمالى” التذى هوعين ذاته كمال العلم التتفصيلى 7/07١‏ 


عم و الإثسَان ععل20116آ مسقسصتاط 
قسم إلى ثلثة أقسام و"/ه 
عا" نا 22 و 1608 825017 


منتف عنه(- الله) على ما نسب إلى المشائين ١9/78‏ 


لكان اصطلاحات و تعبيرات 


م اه سمه - 0621160 
العلم التقتصياسي 0 


المتأخترون قالوا إن ذاته تعالى علم إحمالى" مجميع ما سواهلانفصيلى 88/*» علمه 
الإحمالى” الكقالى” اذى هوعين ذاته كمال هذا العلم التفصيل” ١/ا//‏ 


هم ديه ور 


العلم الحضور ىَ 0160 176 خط 
إن عل الشىء بذاته حضورى 17/85 ؛ إن علمه تعللى' بالأشياء حضورى و 


بالإضافة الإشراقية ١ه/١١‏ 


العلم الذّانسى 3 ع6 تطعا امتاموءديء 
مقام الكثرة فى الوحدة 77/1417 . كيف لايكون عامه فعلينَاً وعلمه ذاتى” ١/49‏ 
العللم العدائى 8 160مطعا 101 عجتاوعىن 


اعتير فيه كونه سابقاً على النّظام الأحسن 5 فيه تعالى' عين الداع 4ه/ ١‏ 
الع ا 1605 260121 

مقام الرحدة فالكثرة 55/47؟» إن علم الأول تعالى' شأنه فعلى” 77/48 » وهو 
الإضافة الإشراقية لاستدعى متعلّقا ١7/140‏ 


علم و الوّاجب لطع أكد) واتتددوععءع121 عط 5ه عملع011 ما 
بالأشياء وانطواء الكل فى علمه وم/١٠‏ 

العلم 3 الواحد 3 البتسيط عنصا عامس ممه ستمتسن 
فعال للتفاصيل وهوأشرف منها 0"89/ة 

تة” عكتتق 


مناط الحاجة إليه هوالإمكان فقط لا الحدوث ٠/١‏ ؛ كل معلول ملاثم لعلّته 
المقتضية إياه ه60 »: مضايفة للمعلول والمحرّك للمتحرّك /, العم بالعلة عا 
هىعلة يقتضى العلم بالمعلول 5/5 » المعلول شأن من شؤون العلّة “/, العلم بالعلّة 


١ سبزوارى‎ 


فى الأرل يستلزم العلم بالمعلول فى الأزل 1/0 


تعلّة الغ ئيمة عكناقه لقص 
فاعل الفاعل بما هوفاعل "ه/ه 

العنابة عل 1 مصاء 10 
وهى عند المشائين صور مرتسمة فى ذاته 17/45 » اقتضت وجود الأفعال .5/4 

العَرَالم الطوليّة مقادهن لمعتامعن 
هو منظم العوالم الطولية والعرضية 8ه/؟١‏ 

الْعوالم العر'ضية كله لمعم معتتمط 
هو منظم العوالم الطوليّة والعرضيئة هه/؟١‏ 

العوّالم العقئلية كقلعوب لدبجاءة 1اعخصة 
كشرة “5/93 

عبنى الفتدر 5 دوت امسنامعلء:م عأع عدم 
والقدرالعينى”' ٠١5/517‏ 

الغاية الشته ود و حصنة عااناعمم2 
حركة الأفلاك ليست لغاية شهويّة أوغضبية 7/7١‏ 

الغَابة الغضبية ته لتكطتدجر 
حركة الأفلاك ليست لغية شهويّة أوغضبة 7/٠١‏ 

عرض دنه 
الدتاعى والغرض من الإبجاد هه/"٠‏ 

الغناء الذ فى 2 كع سطع لد معدي 

1/4 55 ١ 
العتدى “تمن طعته بوأعمدام عط‎ 


لزوم الخلف على وجه آخر وهوصيرورة الغنى المحض مشوباً بالحاجة ٠١/78‏ 


0 اصطلاحات و تعبيرات 


انع تم عاط تمتحصذ عط 
كل مافى الشهادة آية لما فى الغيب 79/ه 

اللفتاعل 0 

بالمنى المصطلح للإلهيين ليس إ لاهو م/م 

الفاع ل 4 االمصطاتح 1 الإإلهى أطعع2 عستحلط 
المعلول شأن من شؤون العلئّة لاسيتماى الفاعل المصطلح الالهى ١/75‏ 

الفتر'د لدنص 
كلما صح عليه صح على الطبيعة من حيث هى ١9/00‏ 

اللفتر'د اللعدتقئلاتنى” لحل تمص لقدمندم 
أى المجر“د الموجود فى عال الإبداع غير دائر 

الفصل نامع مع كنل ,مصعم كلل عتكامعمه 
لاأجزاء حدّ » أى الجنس والفصل ٠١/717‏ 

الفعئل االمتشحراك دمتامص (ترط لعكناهه )0ج 


كالجسم ما هو جسم /اه / > 
معو اث 5 


0 ماءى 

اله لعل المح ك 221 عتتتاممر عط 
كالعةول الذورية فإنها مركة للنفوس كتحر يككُ المعلم للمتعلم والمعشوق 

للعاشق /اه/ه 


مسيه 2.0 
الفدقر الل انى 6 [أمتامعديى 
للوجودات الإمكانية ١/44‏ 
االفلركك عع طم ولمع معط 
يقولون : والفلكك الكلى", وبريدون به المحيط 07/0٠١‏ 
6 -ه. ره © سمس 
افيض الأقد س (0600 01) متمتققء 2060و أوممم عط 


0 3117 50 0 - 
الفيض المقدس والأقدس هن صفعه (- الوجود الصرف) وربط مخض به 1/55 


مبزوارى ووم 


.ادس 2# 


افيض" الم.قد.س (000 06) ««متمالاء معدو قط 
هوالوجود المطلق المنبسط على الأشياء »17//5٠‏ 0 ورحمته الواسعة فى 

كل المهيّات أحاط بكل شىء 7 إإ إن إضافته (- الله ) الإشراقية وفيضه المقدس 

عل له تعاللى' 4/48 ؛ والأقدس من صقعه (> الوجود المحض) وربط محض 11/44 


6 #6 


الفياضية (وأثادنن لمتادعدى كد) «متكدالقء 
لازم الور 717/8517 

القناد رربّة لمقجع رمم وصاعط 
نفس النسبة الى بين القدرة والمقدور ١1/59‏ 

القاهير 0 
أى العقل ١1/101“‏ 

القاهر العا لبى كنمتسم عن لصممعة عط 
يقبل من نورالأنوار فيض الإشراق 1/54 

اللقساه.ر , الخامس (تطهنا) كدامتماءته طاكة عطا 
يقبل من الدّور الساتّح سئّة عشرمرة ١7/54‏ 

الْفتسّر 8 ظش*ظ2ظ 
الصّور المزئية القائمة بالتفس الجزئيّة المنطبعة الفلكية ١/410‏ 

اد ”” رالعنيق” دمنا مسصنامعلعهم ماع معدم 
حل" الكدّون عينتى القدّر والقسَدّرالعينى” ١5/51‏ 

0 تي 


ى الإضافة بالشّعور والمشية 15/87» اعتبر الممتكلّمون “فق مفهومها انفكاك 
متعاتّقها وقتاما عن الذتات م4/؟» كون الفاعل نحيث إن شاء فعل فعل وإن لم يشأ لم يفعل 
1ك 


درق الله 01 ممم عط 


علمه قدرته 217/4٠‏ انتسابه الإشراق وفيضه المقدّس 215/54٠‏ كونه نوراً على 


5 اصطلاحات و تعبيرات 


القدرة دل" 5١/8410‏ 


اليد أوسبة لكا اكفاك 
سلب الماذة بالمعنى الأع' ولواحقها عنه ٠/٠‏ 

نقد كت لقصسعةء - عدم 
فى ربط الحادث به 57/لم 

اللقيّد 9 4 بالذ ات ععمعوقف 0 عتضعته بوط أقصعاء - عتم 
وهوالواجب الوجود ١94/5١‏ 

التقيّد يم 1 باكر مان عدص أه عتطعت ترط لمصمعاء - عدم 
كالعقل ١94/5١‏ 

اللقتضاء 66 عستواط 
صور قامت به أى بالقلم 271/45 الصّورالكلتّية القائمة بالعقل ١7/410‏ 

القسضاء” الإجمالى عمععل عصتحلط لعلتماعل - دمم 
قلمه قضاءه الإحمالى /41/> 

القسضاء' التفتصيلى” عل عمتحلط لملتماعك 
الصورالقائمة بالعمّل قضاءه التتفصيلى” 407/> 

القَضاء الحتئمى 6ع وأطمءوسقطعصن 
لارد ولايبدل 77/55 

القسضاء” العينى م0626 عام عم 
إطلق السيند المحقسق الد"اماد القضاء العينى” عليها (- الصّور الجزئية) ١/40‏ 

الام هعم («عطوتط عط) 


واسطة لإضافة جميع صور ما دونه 2/5 
القسوّاهر الأد 'نبسن (تخطعنا) كداه رمعاي رعبووو1 ميل 
الطبقة العرضية من العقول أعنى القواهرالأدنين باسان الإشراق مه/١٠‏ 


سيزوارى موم 


الْقتوَاهِر الأعنليسن (قاهر أعلى) (مخطونا) كدمكممته معطوئط عط 
أى العمل الطّوليئّة 4ه/8» المثل أمثال للإشراقات العقليّة الَتى فسلسلة القواهر 
الأعلين ١5/58‏ 


القواهر الطؤلية (وغطعنا) كسمتممغعت؟ لهع مع 
وإن لأعلين» أى القواهر الطّولية ١/510‏ 

اقوس الدُرُودى عمل له عقة 
وفى مقابله القوس الصعودى مراتبه كراتبه م/ه/5١‏ 

قوة الشسىء قصتط كه واتلهتاجعفمم 
بما هى قوة الثىء ليست بشىء /اه/ ٠١‏ 

القَوى الألفيّة لدع 1010 - مصدستمط عط 
النّفس فى مرتبة ذاتها ببساطتها تشتمل ع لكل القوى الألفيئة ١4/59‏ 

اللقوَّى الظذاهرة” والبتاطنة ننم معنن ممه لمعي 
فى هذه التّشأة عشرة وفى نشأة المثالية أيضا عشرة 9ه/١٠‏ 

الْقَينُو هنة لكام 
لببست نسبة عقليّة بل هى نسبة إشراقيئة  ٠١/8٠‏ 

الكائن مناه معوعع أه عاماد مذ براقاص رهصءط لما عع 

الفعل إن كان مسبوقا بالمادة واُّدّة ١١/05‏ 

الكدّرات و أ 11ص انتم 
الكثرات والمركّبات لابد أن تنتهى إلى الواحدات والبسائط "8لا 

الكثرة العداد بة وتام أنه لمع تمع سيم 
فالجواهر بالمادّة ولواحقها وفى الأعراض بالموضوعات 18/77 

الكثره” فى الوَحّد”ة ترصن صتطغت تنام أناصم 


إشارة إلى مسألة الكثرة ففالوحدة و إن" الوجود البسيط كل" الوجودات بن<وأءلى 
م5/48١»‏ يعنى ان المرتبة الأعلل منالوجود بوحدتما وبساطتها جامعه لكل الوجودات 
3/47 


2 3 الدوعيئة 17 1أمت [آنامط عتكاععمة 
بالمهيّات > 5 االعقول العرضية المتكافئة فبها كثرة نوعية 5/41 
20 2222 16م 1نامط 


مبدء الواحد 14/7١‏ » فواحد جا مصدرالكثير وقد علم استحالته 7/78 


كد خد ائبّة عاسم العناصر كامعمعء 5ه 0:10 عط كه متطمل»ه1 عط 
إليه (> العقل العاشر) مفو ض كد خدائية عالم العناصر ١8/5٠‏ 
الكسملام طعععمة 


اختاروا اللّفظ لآن يكون مسممى لاسم الكلام ف تقسيمه 7ه/١‏ »2 إن” 
الوجود بشرا شره مراتب الكلام ؟ن/" ١‏ 


الكل" 1 
إن كثيرا من الفلاسفة يُسمّون السّاء الأولى جرم الكل" وحركتها حركة الكل" 
1/1 


كا 5 0 
إذا يقولوا: ه رب التوع كلى”» المراد بالكلية السّعة الوجوديّة +/0٠١‏ 


الكسلاى الطبيعسى [دكعكتصنا أممتاخم 
موجود والمهية متحققة بواسطة الوجود 270/8٠‏ إن المهيّة المطلقة كلى طبيعى 
55-5 
الكتلمّات” التتّامسّات 25559 
فى مأثورات أتتنا - عليهم السّلام - : ونتحن” الكتلمّات” التثَّاممّات مه/بن 
الكلمات" الوجو دية 05 لمتاصع اكت عط 
ل ل 0 
الكتلمسات” اللفظيّة قله لدطموب مط 


نمحصل من تقاطع التّفس الإنسانى فى المقاطع الثمانية والعشرين ١8/0١‏ 


كلمات" الله 04 6ه كلزه قط 
إن" الوجودات كلاته لأنّها معربة عما فى الفسمير ١5/8١‏ 

الكمسال دمناء مجعم 

هوكل” ما بمكن بالإمكان العام" للوجود ١5/14‏ » معطى الككال ليس فاقداً له 

1/4 


الكنزالمتفى” موعن معللتط 
الخفاء المطلق المعبّر عنه بالكنز المخى” ١18/90‏ 


كاكب العشق و10 01 عقاو عط 
كزهرة فإنّها كوكب العشق والمحبة 4/5/8 

لابشر 'ط - 202 
إما أن تعتير (- الأجزاء) فى الذتهن لابشرط فهى الأجزاء الحملية ١6/758‏ 

التلاز م 6012162 
ممتنع الانفكاك عن المازوم 9/5 

الل شيء قلط - ضمط 
المادّة الأولى! وهى التلاشىء يعنى لاشيئيّة لها فعليئّة فإنّها قوة محضة 1ه/4 

لذاته مكمه 115 01 ع نعل لقط 


بذاته ولذاتهكالظارف والمجرور //١‏ 


الللوح. المتحفو 5 أعآطم لعسعمهم عط 
منزلتها من العقل مخزلة الوح الحسى من القلم الحسبى" ١١/407‏ 
رما الشار حة دمةمصمامه [دعت1 4ه «اهطم» 


مطلبه مقدم على مطلب وهل البسيط» 5/١8‏ 
ما بالذات لمتادءدى 
تلف ولايتخلتف حاكرف 


مدوم اصطلاحات و تعبيرات 


مابه الامتياز الذآاتنى «ماعة؟ عصتطكتدوصةكتل [متامعدى 
ما به الاشتر تراك الذ'اتى” يستدعى ما به الامتياز الذَانى" 64/7١‏ 
اماد ةا ولى علطتام 
وهى الَلاشتى بع لاشيئية فعلية لها فته قرّة حضة ‏ 1ه/» 
الملهة” و بالصور رة ة الخار جيتين صم لصح تعاهم أفممعاي 
الأجزاء الخار ا المادة والصورة الخارجيتين ١9/717‏ 
المَادة” والصورة الذهْنيستدين معد قصة ععاأهص لمتمعدم 


كما فى الأعراض 11/717 »2 الأجزاء الوجودينة الذهنية أعنى الماد"ة والصّورة 
الل هنيتين ١8/717‏ 


اماد و الصو رَة العمينية صم سد «عاكهمد عام معصى 
كاف المركتبات الخارجية ٠١‏ 

المباتداع صصص بولغم متك 
الفعل إن لم يكن مسبوقاً بالمادءة والمدة 5ه/؟١‏ 

المبداء” الأول 011 اقل عط 
والكل بالقياس إلى المبدء الأوّل كشىء واحد حى ١7/75‏ 

االمتح رك (وصنط) وصحمم عط 
المحرّك مضايفة له ه7/؟١‏ 

المتضايفان 0 ونب 


متكافئان قوة وفعلا” ١94/4‏ 
االمشل دعل 
فعلمه (> الله) مثل قائمه بالذات على رأى أفلاطون 217/810 إن سميّت العقول 
المتكافئة مفلا لكونها أمثالا لمادونها ومثالات وآيات لما فوقهاء ١4/54‏ ؛أرجاع الصور 
المرتسمة إلى المثّل أولى و أحق” من إرجاع الكل إليها وتأويلها بها 4/9 ٠‏ إرجاع 
الصور المرتسمة إلى المثل أولى أولى وأحق” من إرجاع المثل إليها وتأويلها مها 64/1 


مبزوارى ووم 


المثال” الأفدتلاطونى د16 عتدم جام 
لكل" نوع فرده العقلانى"” ١4/578‏ 
المثال” السو ر ئى 2 قتامصتصسن[ 


اذى يقال له رب الشّوع 3/407 » هوالأصل» والأصنام والطلسات فروع 
»© موجود ضخصى ١١/107‏ 


مالرو ا ور 3 


المثل الأفملا 4 أسيمة 5 عتدمنة21 
نحقيق فى مهيتها بعد الفراغ عن إِنّيسّها 17/78» تأويلات القوم لها ١/17١‏ 


المددل المعدقة مكصومكناك عد (كدء14) عفص 
الصور الجزرئية عنده, المثل المعلقة 41 » أى عالم المثال والخيال المنفضل 

/» مزنور الشنهود والعقول والأرباب الى بإزاء المثلالمعلقة 51/55؟» عالم المثال 

يعنى المثل المعلقة الَتى هى بإزاء الأخاص ١9/1١‏ 

المثل * الو رِيّة قدعل1 كتامصتسن]1 
بجىء إثباتها فى الفريدة المعقودة لبيان الأفعال /14/8» الصّورالقضائيّة المراد بها 


المثل الثورية 5/45 


مشل ذى شار 3 25 كقنامنتطتناا 
نوريّة » أى الطتبقة العرضية من العقول 4/08 

المجرّد 226121 - 12011 

كل مجرد عاقل 4/4 .» تعقل المجرّد عبن ذاتهالوجودية وإن لم يكنعين مهينته 

//5٠ 

المُجرّه "لأس" عد 1 حامط عرعنررو1 

إمكان المجرّد الأخسّ و هوالتّفس دليل على إمكان المجرد الأشرف وهوالعقل 

١/١ 


مور دس دده 


المجردا لأشر ف لمتعء هط - دمص معطعتط 
إمكان المجرد الأخس وهوالتفس دليل على إمكان المجرد الأشرف وهو العقل 
ااا 


1" اصطلاحات و تعبيرات 


المحيد ث 60601 
لا لكل" حادث من محدث ١7/5١‏ 

المحراك 1017 
لامحالة ينتهى إلى محرك غير متحرك أصلا ١1/7١‏ » مضايفة للمتحر'ك ه/7١‏ 

المسحترع (عصءط) لعادءى عط 
الفعل إنكان مسبوقا بالمادة دون امد +ه/7١‏ 

الْمَد رتك الل واحد اللجتمعى” «متامءءهم ؟ه مهن #ستفصغطءء صم - لله عده مط 
ما ينال المدارك بوجودات متشتتة يناله بمدرك واحد حمعى”هوذاته المتعالية ١/04‏ 


المّد لولات الإلهية كده6هء أكتصونة عصتوزط 
كل" الوجودات له دلالة بالذات عليها 7ه/4١‏ 

مر'آت' الحّق” طغيص] عط كه «مصتص عط 
الكل" مرانى ذاته (> الإنسان الكامل) كا هو مرات الوق” ٠١/147‏ 

الْمَرَاتب اللأمساذية واللعشرين قلءنم1 غطوء - بصعم عط 


هى العمل والنفس والأفلاك النّسعة والأركان الأربعة والمواليد القّلاثة وعالم 
المثال والمعقولات النسع العرضية ١ه/9٠١‏ 


المر َكب وى 
كل مركب محتاج إلى أجزائه /7/و 

المر كات 00 
الكثرات والمركدبات لابّد أن تنتهى إلى الوحدات والبسائط ”ره 

الم ركبسات” الْخَارٍ جية مم مصاع 
المادة والصّورة ال المركبات الخارجيّة /اا/١٠‏ 

العميتن الل ولعكتاده (عصئط) عط 


العم بالسبب علم بالمسبب 21/85 لّفه عن السيت غير جايز اكلم 


سبزوارى أبام 


المسموا لعسيمم (وصتط عط) 
العرفاء يطلقون الاسم على نفس الوجود والمسمى على الوجود الصّرف م/م 
المصداق 600 2 راأمععدم 2 أن غمعععاء عطا 


جواز انتزاع مفاهم #تلفة من مصداق واحد ٠١/4١‏ 


المضاف دم مام 
أمر معقول بالقياس إلى الغير ه7/7١‏ 

المفاف الحقيقى” صمت هامرم لومم 
الصفة الإضافيّة كالقادرية مضاف حقيق ٠/٠١‏ 

المّضّاف المشهورى 04 هنا “لدمصتصدم كه دمتاهاء جرم 
الصفة الحقيقية ذات الإضافه كالقدرة مضاف مشهورى ٠7/١‏ 

المظاهر دم ها كعكتصهص 6ه تنهه1 


من الأجسام الفلكيّة والعنصرية ١9/017‏ 


الو هار قََ لم2 - نمم 
لابجوز عليه الجا فى ولاالحركة "/٠0١‏ 
المفار فات ا 26 - مط 
م6 سهد 


االمفهر م 60 بأمععدم 

المعانى العامة 5 تتطوع مد [دعدعع 
الألفاظ موضوعة لها ١7/17‏ 

االمسعانسى المعرضيّة الاضافية ووستسدعم لددمةد1ء2 لمأخسعلاءء2 


قد يطلق العلم وبراد مها معانها الإضافية العرضية ١4/48‏ 


سن اصطلاحات وتعبيرات 


اللمعلقول علطتع نام 
مفهومه بالنظر إلى مفهوم العاقل معقول ه#/ه١‏ 
المعو ل أعع1؟» يلعقتتةه (عصتطة) عط 


العلة مضايفة للمعلول والمحرك للمتحرك ه/؟1 ء العلم بالعلّة بما هى علّة 
تقتضى العلم بالمعلول 4/8 . شأن من شؤون العلّة ١7/8‏ » كل” معلول ملام لعلّته 
المقتضية إيّاه ١١/768‏ » العلم بالعلّة فى الأزل يستلزم العم بالمعلول فى الأزل 5١/5‏ 


المعاتر ل “لول أمقلكء أكمة؟ عط رلعكدسهه (عصنط) غم عط 
ذاته تعالىا عم تفضيل به وإحمالى بما عداه من الممكنات و #/م١‏ 

الْمَعمّنتى الحترفي” وستسمع مد غمءكتوطنة - 6اءة - مم 
الوجود الرابط أوالمعنى الحرفى لانفسية له ٠١/44‏ 

المكلدون” الفينى 1 معللقط تواءغداموطج 
إعراب وإظهار بذاته لذاته ##م/ ١‏ 

المثر 0 5 عع6طة 
السلازم ممتنع الانفكاك عنه 5م/ه 

المدكة نط قط 
الجيرت طينئنا بها 23/0٠‏ إذّما تحصل من تكررالأفعال والحركات .ه/+ 

المدَكُوت 4 عأاطاتقصةة - عند ركلناهة كه 14جوين ءتاووصة عط 
بالمعنى الأعم و هوالعالم الغيب حملة و ملكو ت بالمعتى الأخصٌ وهو عالم المشال 

١" /اه/‎ 


ه ره 
الممككين ع1ط1وومم عط 


من ذاته أن يكون ليس وله من علّته أن يكون أيس ٠١/494‏ 


6 يي ه و 32 
١‏ لممكن الأخس علطتاقومم يعوو[ عل 
إذ نحققا قالممكن الأشرف فيه سبقا ١9/11‏ 


سبزوا رى ملم 


المُمكين الأشارآف عاطتمومم معطوئط عط 
الملمكن الأخسّ إذ تحقّقا فالممكن الأشرف فيه سبقا ١94/107‏ 

المُمكن الأقرب الأشرّف عاطتهدمم معطوئط فكع ممعم عط 
وهوالعقل الأوّل ١18/45‏ 

المُمْكنات العتدامية مع اطتقدمم غدع متت - رمم 


لزم الخلف (لوكان) الواجب البحت #تلطا بالممكنات العدمية ١١/98‏ 
السوجتب - بفتح الحم -- أخصععج ععتطنا 
أى فاعلا يجب فعله لا.قدرته واختياره ٠١/48‏ 


المو جب بكسر الججهم 95 خطعوة غ156 
أى فاعل يجب فعله بقدرته واختياره 8/5/4 


المو جبة الكسليّة 01م 0م [دسرع حصنا 2006 مساك 
انعكاسها كنفسها 84/84 
الموجو د أمعأكلدء 


مقسم للخير والشر 6 إمّا خير محض وإما شر مخض 21/75 كل" موجود 
بمكن أن يعقل بوجه ولو بالوجوه العامئة ١/84‏ 
المو ضر ع القابيل غمءزطنة علطتامعء عقتو 
فرق بين عدم الغجىء مطاتًا وببن عدمه عن موضوع قابل 5/1717 
المهية ترانة تسن 
فبه(- اللّ) هى الإتبئة 97/6٠‏ ءتقرترها منفكنا عن الوجود باطل 4/81» حيئية 
ذاتها حيثيّة المغايرة مع المهيئّة الأخرى ١١/5١‏ 
المه نَّةَ التعمديّة فصنم عط برط 64غدءمطماء تتللنتن 
الإمكان إن كان موضوعه المهيّة التعملي ةكان ذاتيا ١"ا/ه‏ 


فض اصطلاحات وتعييرات 


المهية المطدقة توانقلتنن عغأساموطه 
كلى طبيعى ٠١/07‏ 
الناسو تِ 4 222661321 رقصعهم؟ تولنلوط 2ه 10م عط 


هى أفراد طبيعية لنوعه ١7/58‏ 


٠ 0 5 2 -‏ 
النسّت” الدو رية 5 115ل متمستن1 


النسب الوضعية و'لهيآت الواقعة فى عالم الطتبيعة أظلال السب التوريّة و 
الهيات المعنوية "١/51‏ 


2 
#اس ايوس ه اتتى 


النسب الو ضعية قط 2 1ع 21م تامع تطمىء 
والهيآت الواقعة فعالمالطبيعة أظلال الدسبالتّوريّة والهيآت المعنويّة ٠١/517‏ 
النسبة” الإشراقيه 0 ع تاحستسن لل 


اليّوميئّة ليست نسبة عقلبّة بل هى نسبة إشراقيّة ٠١/80٠‏ 


# وسفن .# ماق 
النيدة الل هدنيسة ممعم 1ه 1[مأمعمد 


صرف ااوجود نسبة ذهنية ٠١/49‏ 


يه 8 الشىء مسلط 2 ؤه صمنهاءم 
إلى نفسه ليست كنسبة نقيضه إليه 4/١19‏ 

النسية ' العقلية دمناه لك أهداءء لاعاصة 
القسومية ليست نسبة عقليّة بل هى نسبة إشراقية ٠١/٠‏ 

النّشأة الم خالية 4 أمستع فص 
القوى الظاهرة والباطنة فى هذه النشأة عشرة وف النشاة المثاليتة أيضا عشرة 

4 

النظام الرَبنّانى” عه عستاار1 


فالكل” من نظامه الكيانى ينشاء من نظامه الرباتى ١4/45‏ 


سيزوارى ونم 


النظام الكيانى عله أدستعوندننا 
فالكل” من نظامه الكيائى" ينشأ من نظامه الربائى" ١4/41‏ 

دُعوئه رالل) الشبوتية 4 أ معاد طتعائة علاتائهمم 
يقال لها صفات الجمال ١١/78‏ 

تعونه' (-الله) السلبية 4 0 معأماط تالح علاتادوعم 
يقال لها صفات الجلال ١١/759‏ 

التفئس لنامة 
حركة التّفس لابد” لها من رج فاعلى وكذا من رج غانلى ١٠7/ه»‏ خروجها 

من القوة إلى الفعل لابد لها من رج فاءلى" 5/٠١‏ كل" مطلوب تناله النفس لاثتقف 

عنده ١7//7؛‏ علمها بالصورالمثالية الى وعالمها عيبن قدرته عليها 1/5٠١‏ اسم النفس 

ل يتعلتق تعلقا تدبيريًا الهم 4/09 » فى مرتبة ذامها ببساطتها مشتمل على كل" القوىا 

8 والعقلمتخالفان نوعا واختلافهها بالنتتقص والكمال »70/17٠١‏ التورالاسفهبدى 

النتفس /1/ ٠‏ المجر”د الأخسّ وهوالتفس15/7» ولمًا صح الإمكان على النفس 

صح” على طبيعة الدوهر المج رد مطلقًا 7١/107‏ 

التّفْسٌ الإنتساني" طغهععط مفصتط 
الكليات اللتفظيّة تحصل من تقاطع النفس الإنسالى ١7/0١‏ 

النفس الرَحُمَانسى 5 طغوعءط عستعالط 
الكليات الوجودية محصل من نقاطع التفس الرجمانى ١8/5١‏ 

النتْسٌ اللعقئلية لندهة لقتخع»ة11ء126 


والكل” . . . كشىء واحد حى له نفس عقلية 14 


.6 وس الكل" 
يعنون مها حملة الأنفس المحركة للسماويئات 0/1 


نام 211521نا1 


تس 7 - أندهة 1ددع تحثدن 

النفسس الكملى 
التفس والعقل الكلّيين من عالم الوحدة ١/77‏ 

الم 3 الدّاطقة [نده50 121021 
بذاتها البسيطة مستحق لحمل عاقل ومتوهم وحساس كل على مراتيها 8/54 

التفمومس الأرضية ا 
والدور الاسفهبد من التّفوس الفلكيّة والأرضيئة /اه/9١‏ 

السو من الفيركسة كآحده؟ لدع تعطمة 
والدور الاسفهبد من التّفوس الفلكيئّة والأرضيكة /اه/9١‏ 

التفر 8 الطاهر 0 قلنام؟ عتام 


عن علائق عالم الطتبيعة "ه/ ١‏ 

التفسس وااتعتقل أءء1[عاص1 عط مه انمه 
اختلافه| بالتقص والكمال لابالنتوع ١/0‏ 

الور خطع1]1 
هو الظاهر بذاته المظهر لغيره 1١/77‏ » الوجود والدّور واحد وف عين وحدته 

غير مثناة شدة 1/41 » الفياضية لارم التّور وهذا الندّور عين المشيّة والشتعور ١/48‏ 


النُو ب الأبعد 0 ف] خطم نا مم1 عامصرء؟ غوممر عط 
بيشاهد العالى حتتى نورالًنوار 77/54 

الو 7 إلا 0 9 2 خطونا وصنللدطتهمم 
من الشفوس الفلكيّة والأرضيّة /اه/ة ,؛ أى النتفس “/ا/ ٠١‏ 

الو 1 الأقر أب خطوتا أتعجدعم عط 
هوالعقل الأول ٠١/57‏ 

1 . 7 الأنثو ا فخطى! ؟ه غطونا عل 


لها مشاهد ١١/57‏ » له إشراق على كل بغير واسطة ١١/514‏ 


سيزوارى الام 


اليه حىاد سس 3 
النور ١‏ و لحقيقم ش خطعنا لدع عط 
والهويّة الصمرفه على "١/8"‏ 
على 5 
الور السانسح غطعنا لمنسصعلءع2 (لمدة عامة) 
النتور الحاصل ف السّور المج رد من نورالأنوار ١4/515‏ 
9 ً 
7 ر الث 7 د 00 أممسءاحرهه كه غطعنا عط 
يسموكل نور شارقة ١8/55‏ 
ثلاقىسه 
النو راالشاهر خطعتنا 1م71 معطا 


من عالم العمل ما هوالأكثرتداولا فىلسان الإشراقيين 27١/1‏ كل نور قاهر 
غير النّور الأقرب إلى نور الأنوار يقبل الإشراق 5 ؟؟ » فى صنمه الغاسق حكمه من 
القهر والحبّ ونحوهما انسحب 1/18 »سنذكربوجود الدّورالمد بر على وجودالنورالقاهر 
٠ه‏ أشرف من الدّورالمدبر وأبعد عن علائق الظللات ١/17‏ 


السو برضي" غطعنا لخمع ه20 
فياض للشعاع ؟٠ع/"١‏ 

ال و المند بر غطعنا وستلشع عط 
سنذ كر بوجود التورالمدبر على وجود الدّور القاهر 270/1١‏ الّورالقاهرأشرف 

من المدبّر وأبعد عن علائق الظليات ١/01١‏ 


الو َ المعلوى" غطعنا لمكضنمة عط 
إن" شعاع الور المعنوى الأنوار القاهرة والاسفهبدية /14 

7 الندُو 0 غطعنا زه غطهنا 
الور الأقرب لنور الور مفيض نورثان وثالث ٠١/619‏ 

الو 'ربة الحسيّة تمدام صتصصس[ ع[طتفمعة 


العرضيّة العديمة الشعور 8/14٠‏ 


4م اصطلاحات وتعبيرات 


النتؤر 07 الحقيقية وا أعنامصتصسن1 لدع 
كان علمه تعالى' نوريته لكن لاالتوريّة المصدرية بل الحقيقية ٠/4٠‏ 

نزوي لمم وه ترا تقبامستصن1 لدطمعب 
كان علمه تعالى' نوريته لكن لاالدورية المصدريّة ٠/4٠‏ 

الواحد عم0 عط 


أى لا شريكك له مطلقا /8/11 » لايصدر عنه إلا الواحد 7١/69‏ » فواحد جا 
مصدر الكثير وقد عم استحالته “ا/ا//ا 
الواحد بالعداد 2 122111116112:1 ,لاع ط ستتتط ص عره 


هذا العالم إنسا نكبير واحد بالعدد ٠١/78‏ 


المواجبان (اأمعاقو) بجتدذدععععم مبرن 
إذا فرض الواجبان لم يكن بينهما تلازم 8/98 
اللوّاجب” البحت (ععطع ا متعدظ) تتددوعمع]7 عويام 


ازم الخلف (لوكان) الواجب البحت #تلطا بالممكنات العدميّة ١7/74‏ 


اللو اب تعالى ١‏ طعنط ]205 (خصعاكلكدكظ) تودووعءعع71 مطل 
لامهية للواجب تعالى' سوى الوجود الصّرف ١م/>‏ 

- و وعم و 

و اجب الوجود دعأ مده و[لجددوعععع21 


واجب العم والقدرة والإرادة 77/7 0 لاشريكك لهثى الوجوب الل الى ١/7‏ 2 
إذا كانت الأجز اء واجبات لزم تعد د الواجب 1/78 » إذا كانت الأجزاء ( - أجزاء 
الواجب) وجودية فعليّة احتاج الواجب فى الوجود /؟/ه 

و جب الوجود بالذّات كاءعنا] زط غدعاكلعرظ ولتتدديعءع71 


واجب الوجود من حميع الجهات عر 


سبزوارى قم 


الواسطة فى الدبو تت معط كتوطيى كه م200 تلعصر 
كما فى وساطة وجود الحق" لتحقق الوجود الخاصن الإمكالى ١7/1١8‏ 

الوَاسطة فى العتروض عم صداعهه لذ همتاجتلع م 
كنا فى وساطة الوجود الخاصن فى نحقق المهية ٠١/١86‏ 

الوجّوب ممع ع2 


نسبة الشىء إلى نفسه مكيفة بالوجوب 484 »2 لافرد لطبيعة الوجوب سواه 
(ح سوى الواحد) 8/3107 


وَجُوب" الاختيار ععأمطء 1ه بوالموععع26 
لاينا فى الاختيار 8/149 
الوجو د كلت 


ثبوته لنفسه ضرورىّ 27/19 المراد بهحقيقةالوجود اذى ثبت أصالته 19/14» 
مقول بالتشكيكك 1/88» تقرر المهيّة منفكا عن الرجود باطل 4/810 » أمه مراتب 
٠ه‏ والدّور واحد وفى عين وحدته غير مثناة شدّة /7"/41 » حيثية ذاته حيثية 
الإحاطة 18/4١‏ إماذهى وما عينى” ه4/؟ » الإيحاد متفرع عليه 5١/65٠١‏ » 
بشراشره مراتب الكلام ه/7١‏ 
الوجُو 3 الإمكتانى 3 ععصعاكتم عاطتوومع 

خير بذاته وخير بمقايسته إلى غيره 6 .٠‏ له نسبة إلى الفاعل وله نسبة إلى 
القابل ١ه/١‏ 
الوجو ُ البتسيط ععصعاقتع ع[مدونة 

إن" الوجود البسيط كل الوجودات بنحو أعلى 15/47 » مشتمل على كل" 

الخيرات 5 » مشتمل على جميع وجودات ما د .نه بدون انثلام فق وحدته 
وساطته 9؟/" 


مو يروو 


الوجود بشرط “لا 
هوالواجب تعالىا ١5/٠١‏ 


عع تنه 0260 لصم راع تتاهوعج 


االوجو و التُجرد 5 62 222661121 - لامك 
الوجود العببى إما وجود نجرادى وإما وجود مادى هم4؛/م 

الوجو د الح" علط عط 2ه ععصع ك1 
هواله جل شأنه ١8/14٠‏ 

الُوجود الحةبيقسى ممع اكلعته أدمم 


حصره ىالحق تعالى' لايناى وجود موجودات بوجودات مستعارة مجازيّة و / م١‏ 


ودور ا 55 
١‏ الذ 0 2221 


االوجود 
إما بنحو الارتسام و إما بنحو الاتحاد ه4/١‏ 


الوجو د الرّابط ععمعاكلت مدنا 1تاممى 
والمعنى الحرفى لانفسية له ١١/144‏ 
الوجّو 6 الص ١,‏ ف مكلت عتقام 


لامهية للواجب تعالى' سوى الوجود الصّرف 15/١‏ ؛ عينالرّضا والعشق بذاته 
وبآثاره 31/77 » مجمع كل وجود بنحو أعلى 11/4١‏ ؛ نسبة الأزل إلى مراتب الدّهر 
والزّمان نسبةالوجود الصرف إلى مراتب الوجود 8/17 » اعنىالوجود المجرد” عن المجالى 
والمظاهر ١5/554‏ 


مم ور 2و سه 3 
السو جود اللعيدسى ععطعأكلمتء ماع عم ,عع مع كله اهعم 
إما وجود نجر دى وإما وجود مادى ه4/م 
مع و 2,. يماس 52 س 
الوجود المادى 6 22266121 


الوجود العييى إما وجود جر دى وإمًا وجود ماد ه4/بم 
الس جود و 1 و : ٍ- 5 ععطع كلك 22262121 - ررم 
عن المجالى والمظاهر » والدال والمدلول فيه واحد م/م 


سبزوارى ١م"‏ 


ور وير .ىه وساب و 


الوجود الم تار المجازرى ععصعاكلع لعومصوط 220 1دع2 - مط 
الوجود الحقبيق' فى الحق تعالى! لايناى وجود موجودات بوجودات مستعارة 

١١/49 يجخازية‎ 

الوَجّود المفاف إلى المسهية برخت فتن ما معأهءم ممسعاكتي 
كالظل فينا سب صدور الجسم الظلم 4/5٠‏ 

الْوْجُود المنّضّاف” إلى نوراالآنوار منطعنا كه غطهنا عط م مهاعم ععمع ملع 
نور فيناسب صدور العقل الثانى" اذى أيضا نور ٠١/5٠‏ 

الْوْجُود المنطلءق مم6 تمده ععاموطه 
فيضه المقدسهوالوجود المطاقالمنبسط علىأشياء 4٠‏ /11» فعله (> الله) ١8/4٠‏ 


الْوجو 7 المقيد عع قاع لعستصععاء0 
أثره (-الشسّ) ١9/4٠‏ 
اللوجدو دات 209 


كل الوجودات له دلالة بالذّات على مدلولات إلهية ١154161‏ » إذا اضيف 
اليه (> الله) تعالى' كانت الكل إعرابا عنالغيب المصون والكنز المدفون ه/؟7 


الْوَجُودّات" المتدرتبة الطو اليه وعع صم متمد 6ه ترطء مدععئط لدعتامعى 
كران يتكرّر فيها نقوش العالم بأجعها 4/41 
الوجُودات المقيّدة ممعاكليت لعستصعع عل 
من المجرّدات والمادذيّات ١"/8٠‏ 
الوحدة ١‏ 0 
لم يكن ركيب حقيق” مود إلى الوحدة 4/728 
الوحد 28 الشّامّة تصن أعع عم 


عند ظهوره ( - الانتساب الإشراق ) بالوحدة التامة ينىكل مستشرق ويئق 


ا" اصطلاحات و تعبيرات 


كل قابل غاسق 1١‏ ” 
الوحْدة” الحقة” الحقيقية تمه لمعم مسد عنط 


لعدم ربط المركتب وبا الوحدات العددية بتلكك الوحدةالحقة الحقيقية 9ه/ ١‏ 


الوحد 5" الحقة” لففاسّة لإأقمن ضرمل هطة غبط عي 
إن" الوجود فى الكل عمن الهويّة والوحدة الحقّة الظالية ١4/0‏ 
اللوحيدل”8” العد د بد 1217 1121 لقتاط 


لعدم ربط الم ركب وبا الوحدات العددية بتلكث الوحدة الحقّة الحقيقيّة 9ه ١1/‏ 
الْوَحّدة" فى اشرق ونام تحدم ستطغفيد بواتصت 
يعنىان فيضه المقداس ورحتتهالواسعة فى كل المهيات أحاط بكل ثىء 271/147 


© حسم © سم © ساس 6 دم 


والأمرتابع » إشاره إلى مسألة الْوحدة اللكتئْرة م4/م؟ 


الوحدتات مأخصنا 
الكثرات والمركتّبات لابد” أن تنتهى إلى الوحدات والبسائط 7م/ره 

الوسَاطّة فى العيررض عع امه هذ وصناج تلع مم 
المهية متحققة و إن كان بوساطة الوجود وساطة فى العروض ٠١/5٠‏ 

الوضع حو وهم 
إن الجسم والجسمانى لايوثر إلا بالوضع 6/1 

الْوْضّع الإلدهى” دمن همونوعل - عصتسرزط 
كل جزئى من الأسماء وضع وضعا [الهيا لمدنى مما 0ه//و١‏ 

«هل » البسياطة "تمعم - معطاعطب ' مامص 
مطلب وما) الشارحة مقدام على مطلب وهل» البسيطة 5/1١84‏ 

الهو ينة 1856 


هويتان بام الذاات قد خالفتا لابن الككونة استند ٠7/07١‏ 


سبزوارى ممم 


الهبو لَئ 20 
له كثره استعداد غير متناهية بقبول الصور ١١/5٠‏ 

الهسيو ل الأو لون 66 م علطتام 
الثىء فى الدّهر مع هيولاه الأولى' والثانية اجتمع ١7/87١‏ 

الهبو لى الذّانية لطمععة 


الثىء فى الدهر م هيولاه الأولى! والشانية اجتمع ١‏ 


فهرست نامهاى اشخاص وفرقهها وكروها 


ابن كمونه 

عبارته هكذا: ول لاوز أن يكون هناك هويئتان بسيطتان يهولتا الكثنه ممتلفان 
بام المهيدةو ٠١/5١‏ 

ارسطو ؛ ارسطاطاليس» المعلم الأول (16)مكامه) 

نقل عنه البرهان المختّص بكل” واحد من المخالفة النّوعية والماثئلة العدديّة لو 
فرضنا عالماً آخرجس|انينًا ٠١/8‏ الخير والششرّ المنقول فالكتب الحككة عنه ١4/578‏ » 
انسرور موجودة و مستندة إلى مبدء الخيرات على مشربه 15/75 » فرفوريوس اعظم 
تلاميذه 27١/8‏ إن" الوجود البسيط كل" الوجودات بنحو أعلى' كما قال ارسطاطاليس 
1/41 ١ء‏ قال : «والأشياء الى فى العالم الأعلى! كلها ضياء» 8/56 

الإشراقى الإشرافيين 

يقرل إن نفس وجود الذذات عل إحمالى مقد م على العلم التفصيلى” اذى هو 
وجود الأشياء 0١‏ » الصور الدزئية عندهم اسن المعلقة 41 // ؛ ونورقاهر مدن 
عالم العقل ما هوالآً كثر تداولا فىلسان الإشراقيتّين /71/81» وأما عند الأشراقىفستعلم 
كيفية حصول الكثرة 4 ؛ حصول اللتكثر علىطريقتهم 70/77. لايأخذ الأفلاك 
ترئيبا عنده *51/ه » كل فعل ذى ما من جسم لدمهم من صاحب الطلسم 1/58 

الإشراقيين الإسلام 

وبعضها كالمظاهر أكثر تداولا فى لسان الإشراقيئين الإسلام لاه 5١‏ 


سيزوارى ملم 


الأشعرى 

بازدياد وصفاته (- الله) قائلة «// » يقول صفاته واجبة لذاته ١/4‏ 

افلاطون» فلاطون (0ندام) 

الفسّرورالقليلة إذا كانت أعداما لانحتاج إلى العلّة الموجودة على مشر به 15/175 » 
جعل علمه تعالى' بالأشياء منفصلا عن ذاته /ا/180» وإنّا تُسبت <- المشّل) إليه لأنّه 
واستاده سقراط كانا يفرطان فى هذا الرأى 18/548 » إن افلاطون و سقراط وغيرهما 
قالوا : ولكل نوع فرد مجراد غير داثر» 54/0١‏ 
الافلاطونيين 

قيامها (- المُكّل) بذات بارمها بذاتها المأثور عنهم 5/1/١‏ قائلون بالمشّلالتّورية 
والمثل المعلّقة معا 5١/10/1١‏ 

أميرالمؤمنين عليه السلام > على (ع) 

انكسيمايس المسلطى” (قدغء841 6ه دعمعصسهعجمسة) 

هذا القول (- علمه تعالى حصوليا) له /"/“ 

أهل الحق. 

مذههم المأثور من الأممّة الأخيار 18/0٠‏ 

أثمتنا ‏ عليهم السلام - 

فى مأثوراتهم : و نحن الكليات التَامّات ) #و// 

الأئمّة الأخيار 

مذهب أهل الحق" المأثور عنهم ١8/8٠‏ 

الآئمّة اأمعصومين 

فى أحاديثهم ما يوبده (- العم الفعلى” وهوالإضافة الإشراقية ) ١1/48‏ 


عنم فهرست نامهاى |شخاص و فرقه ها وكرووها 


اليس الملبطى (كه2516 2ه وعاهط1) 

مذهبه أنه تعالى' يعلم العقدل بحضور ذاته و يعلم الأشياء الأآخر بارتسام صورها 
بالعقل //م” 

الشنوية 

دفع شبتهم بذكر قواعد حكمية 8/7 » عموم قدرته تعالىا لكل" شىء خلافا 
للكنوية والمءتزلة /م14/ه١‏ 

الحكماء 

قالوا بأن” ذاته تعالى! علم تفصيلى بالمعلول الأول و إحمالى بما عداه من الممكنات 
» كيف يعتقدون أن فاعاينته كفاعلية الشّمس للإشراق أوالثار للإحراق 
»؛ قالوا ىكل حركة أمر واحد بسيط مستمّر وهوالتدوسسّط بين المبدء والمنتهى' 
١)‏ 

حكماء الإشراق 

غيرهم (تغير الإسلام) فيعبسرون عن الأجسامالفاكية والعنصريّة بالبرازخ العلويّة 
والسكفلة باه/؟١‏ 


الحكماء الأقدمون 
جعل العناصر ف الإنسان الكبي ركحجر المثانة فىالإنسان الصغير 75/> 
الحكيم 


الد هرية 
هذا ( > عدم علمه تعالى' بذاته ) مع كونه كفرء أوهن من بيت العنكبوت » و 
يناسب الدهرية 5 م/م١‏ 


سبزوارى مم 


الرّضا. صلوات الله عليه - 

قال : « وقد علم أو اوالالباب أن ما هناك لايعلم إلا ما هياهنا » 5/79: كقوله 
(ع) : ووله معنى الربوبية إذ لامربوب ...م ٠١/48‏ 

سقراط (ع12هه5) 

إنّما نسبت ( - الكل ) إلى افلاطون لأنّه واستاده سقراط كانا يفرطان فى هذا 
الرّأى 418/548 ان" افلاطون وسقراط وغيرهما قالوا: لكل نوع فرد مجراد غيرداثر» 
5/0 

السيّد الد"اماد» السّيّد المحقق الد اماد 

قال ف التقديسات : و وهو( الله) كل الوجود وكلّه الوجود » 218/47 أطلق 
القضاء العينى” علمها (- الصّورالجزئية ) 0/7 قال : المثال صور أفراد نوعه الَبّى قى 
الهيولى' للكن نما هى تضاف للمبادى الأأولى' ١١/10١‏ 

الشاعر 

كقوله : «وإن مالكك كانت كرام المعادن» *5/م 

الشرق 

أى حكاء لم استيهال إشراق النور على قلوب.م ف 

شهاب الد"ين السهروردى > شيخ الإشراق 

الشتيخ الإشراقى»؛ شهاب الد”بن الستهر وردى» شيخ الطدائفة الإشراقية 

على تعريفه والعلم كون الشجىء نور لغيره» 27١/87‏ فذاك (> الصورة العينية عين 
الصّورة العلميّة) قوله 14/107 » لاينبغى أن يقدح طريقته بل القدح فيه من حيث انتفاء 
العلم التفصيل" فى مرتبة الّات 4/ل/اء قال : وعلمه تعالى) برجع إلى بصره لا إن بصره 
رجع إلمعلمه» 07/0١‏ أسّسأسا فحكمة الإشراق فى باب مصدريّة الواحد الحصول 
التكتر 1/5 قوله فى حكة الإشراق فى الدّورالسالح 21/54 بين ف المطارحات أن" 
كل” فعل ذى م من جسم لدىالإشراقيين من صاحب الطلسم يفهم من بعض كلاته 


1 فهرست ناسهاى |ششخاص و فرقه ها وكروهها 


أن" المشال الذّورى مج ر“د المثال »١17/1٠١‏ لايقول مذا المسرط( - شرط إجراء قاعدة 
إمكان الأشرف أن يكون الأشرف والأخسّ من نوع واحد) 14/10١‏ » إشارة على 
فرع الشنيخ الإشراق على هذه القاعدة (> قاعدة إمكان اشرف) ١7/10‏ 

الشخ الرئيمس 

نقل عيه المرهان المختص. بكل” واحد من ا لخالفة النوعية والماثلة العددية لو 
فرضنا عالماً آخر جسانيئًا «5/١٠غ‏ قال إن” ام السماء وامم الكل واسم العام كانت 
عندهم على سبيل الأسماء المترادفة 28/174 قوله فى التدعليقات فالغاية والغرض من الإبجاد 
هه /” حمل المثال على المهية المطلقة 51١/10١‏ 

شيخ الطدائفة الإشراقية + شيخ الإشراق 


و أتباعه جعلوا الأعيان الثابتة الّلازمة لأسمائه تعالى' فى مقام الواحدية علمه تعالى 
0 


الشسيخيين ( > ابوعلى ابن سينا وابونصرالفارابى) 

هذا القول (ح علمه تعالى حصوليا) لهما /*/7؟؛ 

صدرالمتألهين 

استدل" بتكافوء المتضايفين على ا تّحاد العاقل والمعقول ه4/8» أحيا مسألة الكثرة 
ف الوحدة وان الوجود البسيط كل الوجودات بنحوأعلى' ١17/47‏ » قوله ف الأسفار 
فى ريط الحادث بالقديم 4/55 » قال وذلكك هوالمدّل لامج رد المثال /ام/١٠‏ 

الصوفية 

مثل الشسيح العرلى وأتباعه لام > 

الط.بيعى ( الحكيم ... ) 

النثاظر فى الجسم مما هو واقع فى التغيّر 1/19؟ 

الطوسى” 


قوله فى علم الله تعالى ٠غ/‏ 


سيزوارى 1م 


العرفاء 

يطلقون الاسم على نفس الوجود والمسمى على الوجود الصف مم/م 

العرفاء الشامخون 

ذكر فالتّطبيق (- بين الإنسان الصغير والإنسان الكبير) كلرات جمة 714/؟ 

العلامة » العكلامة الشسيرازى 

ذكر شرح حكة الإشراق دليلا علمها (- مسألة أن" الشرٌ أعدام) 214/75 
قوله فى شرح حكمة الإشراق ف الدّور الساح ١١/54‏ ؛ قال ف الشرح ( > شرح حكمة 
الإشراق ): «وممكن لآن” الجوهر المجرآد ممكن . . . ) ١6/0‏ 

العتلامة الطّوسى + الطدّوسى 

على (ع) 

قوله عليه السّلام : وكمال الإخلاص نى الصفات عنه 55/5٠‏ » قال (ع) : 
ويامن دل على ذاته بذاته ) اه/؟ » قوله فى نمج البلاغة : وإنما يقول لما أرادكونه كن 
فيكون لابصورت يقرع ..., #ه/مدء كقوله حين سثئل عن العالم العلوى: « صور 
عارية عن المواد . ..) 9ه/15 »2 حديث كيل فى أقسام التفس عنه 164 

فرفوريوس (7ترطم502) 

أعطم تلاميذ المعلم الأول ٠١/8‏ 

الفلاسفة 

إن" كثيرا منهم يسمّون السّاء الاولى جرم الكل" 1/74 » بعض الأقدمين منهم 
قالوا : ولاعل له بذانه) "ره ١‏ 

فلاطون ه افلاطون 

الكترامية 

حمعوا بين زيادة الصّفات الحقيقية وحدوتها "١/1‏ 


55 فهرست نامهاى اشخاص و فرقهها وكروهها 


و 


كتميل 

حديثه فى أقسام النفس عن أميرالمؤمنين عليه السلام ١9/08‏ 

المتأخدرين 

قال إن" ذاته تعالىا عم إحمالى” مجيمع ماسواه لاتفصيل” وم/م 

المتكلكمون » المتكلمين 

اننبجوا طريق حدوث العالم لإثبات صائعه ٠١/٠١‏ »2 أقوالهم فى باب الصحفات 
“ا/” » اعتبروا فى مفهوم القدرة انفكاك متعلّقها وقتاما عن النّات 7/4/8 ؛ قولهم فى 
حمد الأشياء وتسبيحها 4ه/> 


المسيح 

فى القَر آن : و كلمة منه اسمه المسيح ) اه /.م 

المشائى". المشائون 

شرط المعقولية للغير عندهم ه"/؟ » العلم الإحساسى منتف نه ( > الله ) 
عل اما ملت إلهم 2.14/98 يقول إن علو الأول ومجده ليس هذه الصّور المرتسمة بل 
بذاته التى علم إحمالى سابق عليها >1١‏ رد حجتهم على كون علمه تعالى بالارتسام 
4 العناية عندم صور مرتسمة فى ذاته (> الله) ١7/45‏ »2 يقولون المراد بالصور 
القضائية الصور الكلية القائمة بالعقل بنحو الارتسام 5/4 » الصور الزرئية عندهم 
كالصور المرتسمة فى خيالنا »١4/41/‏ وعقل ذى سمكك أى رفعة مما هوا لأكثر تداولا” 
فى لسانهم ١5/01‏ » العقل الأوّل لدى المشائى 7١/09‏ » إليه (> العقل العاشر) مفوّض 
كد خدائيّة عال العناصربإذن الله عندهي 18/7١‏ » طريقه ىكيفية حصول التكتر 
5 فى طريقته الأفلاك آخذة فى التدرتيب والصدور 7/57 » و إن لأعلين انتمى 
(- عالم الحسس) كرا زعمه المشسائون فيلزم عليّة الجسم لجسم /1 

المعتزلة 


قال بالنيابة» أى ذاته(> الله) نائبة مناب الصفات 9/77 ؛ جعلوا علمه تعالى 


سيزوارى ١وء؟‏ 


المهيّات الثتّابتة فى الأزل /ا/" » عموم قدرته تعالىا لكل" شىء خلافا للشّنوية والمعتزلة 
١‏ 

المعلّم الأول + ارسطو 

المعلم الثانى (- ابونصر الفارابي) 

قال : و يجب أن يكون ف الحياة حياة بالذات » 217/19 قوله فى الفصوص : 

وفإن ظن” ظان أنّه يفعل مابريد و محتار ما يشاء . ..» 15/49 : وأتباعه أولوا 
الكل بالصّور المرتسمة فى ذات بارا ”/10١‏ 

المفوضة 

ما سنح مخاطرى الفائر فى الرد عليهم ١/٠‏ 


قال : « شيبئى سورة هود ) 1/6٠‏ »2 هوجامع الكلم وهادى الأمة مه /8 


الأسفار 

فيه اللرهان المختص بكل” واحد دن المخالفة الذوعيّة والمائلة العددية لوفرضنا 
عالما آخر جسمانيًا 4/7» قول صدرالمتألهين فيه فى ربط الحادث بالقدم ؟5/؛ » 
زيف فيه احتجاج الشتبخ الإشراق” من أن" كل" فعل ذى نما منجسم لديهم منصاحب 
الطلسم 4/58 » التتعبير بالإمكان الأشرف فيه . .. ليس على ما ينبغى ١5/17‏ 

إلهيّات الأسفار 

لم يعباء صدرالمتألّهين فى إلهيّات الأسفار بهذا الشّرط (- إجراء قاعدة إنكان 7 
الأشرف أن يكون الأشرف والأخسّ من نوع واحدم) 19/0٠‏ 

الأآافق المبين 

السيد المحقتق الداماد أطلق القضاء العينىعليها فيه (- الصو راجزئية) 18/410 

التتعليقات 

قول الشيخ الرئيس فيه فى الغاية والغرض من الإبجاد 8ه/5١.‏ 


التقديسات 

قال الريك الد اماد قَْ التقديسات : )0 وهوا(ح الله) كل الوجود وكله الوجود» 
١18/1‏ 

الجمع بين ار أيين 


لمعلم الثانى فيه أوّل اميل بالصتّور المرتسمة فى ذات بارها ”/10١‏ 


سبزوارى وم 


حكمة الإشراق 

أسسّس شهاب الدّنالسّهر وردى سا فيه فى باب مصدريّةالواحد لحصول التكثر 
1/50ء قول الشتيخ الإشراق فيه فى التور الساتح 13/54ء مما تمسكك به فى حكمة 
الإشراق قاعدة إمكان الأشرف فى وجود هذه الأنواع الدورية المجرادة ١6/9٠١‏ » 
التعبير بالإمكان الأشرف فيه .. . ليس على' ما ينبغى” ١4/07‏ 

شرح الآسماء 

بسطت القول فيه (- الأمر بين الأمرين) فى شرح الأسماء 4/١‏ 

الشرح » شرح حكمة الإشراق 

ذكرالعسّلامة الشسّرازى فيهدليلا علمها (- مسألة أن الشّر أعدام)14/77؛ قول 
العلامة فيه فى الدّور السّانح 16/54 ء التتعبير بالإمكان الأشرف فيه .. . ليس على مسا 
ينبغى 15/177 قال العسّلامة فيه : ووممكن لأن” الجوهر المجر د ممكن ...02 ١9/10‏ 

الشفاء 

فيه ان” افلاطون واستاده سقر اط كانا يفرطان فى هذا الرّاى (- المثّل) 18/578 

الفصوص 

قول المعلم الثانى فيه» رفإن ظن>ظانت أنه يفعل ماءريد ومختارما يشاء ١5/490...‏ 

القيسات » قبسات السيد 

التعبير بالإمكان الأشرف فيه ليس على ما ينبغى 14/11 © فيه قسمة الخير 
والشسَرّ الذاتيّين والإضافيين 5؟/١5؟‏ 


«١‏ دو 
نبّهوا على هذه المسالة (- الشّرّ اعدام) بأمثلة مسطورة فيها ١١/15‏ 
الكتمب الحكمية 


أقسام الخبر والشّرّ المنقول فى الكتب الحكقية عن ارسطو ١4/15‏ 


ع فهرست نام كتابها 


المبدء والمعاد 

فيه البرهان المختصص بكل واحد من المخالفة الدّوعية والماثلة العددية لوفرضنا 
عالما جسانيا ”ره » فيه ان اسم الساء واسم الكل و اسم العالموكانت عنده, على سبيل 
الأسماء المترادفة ٠0/984‏ 


المشاعر 
استدل” صدرالمتالهين بتكافوء المتضايفين فيه ه8// 
المطارحات 


بيسن الشتيخ الإشراق” فيه أن كل" فعل ذى نما منجسم لدىالإشراقيتين من صاحب 
الطلسم 1/8 

نهج البلاغة 

قوله عليه السّلام فيه: «إنّا يقول ١‏ أرادكونهكن فيكون لابصوت يقرع 00 
1/1/١‏ 


ع2 17 


520101021 تتتط5 عط كه غطعن! عط «علصن اله ,تطوعم - اد ص٠ط1‏ 

- ك1 طاعتطيب كه طعدع ركطلم0ط معععد مغخصة 011060 15 طم ممه ك8 1 - بأنمزى عط 1" 
عده 80015 .كمم0اءع5 76221ة5 مغاطا “تعأامفقطء طعدةء 220 وتعأمقطء لوععتع؟5 مخصز لعل تحتل 
قرع 01م عط لخت لمعل تغط زاجم عامط عط 1ه هم عتقوط 22056 عط عند لطا 2201 
6 4غأهبع0 ذز علآوممط عط كه ؤوع؟ عط" .أصعللعع2 له ععصمفاقطتاذ رععطعددة رععصء كلت 1ه 
.تعلطاء 220 ,تقطمهدملتطم أتتن قط ,ووه [معطا 

لدعتطدهدملتطم م تتة ه522 01 ما باطمهء أصواعممصة عط 1ه بوعل دآ 
فاعض ده عتدمء»م مغ 060060 أاعقتتطط 220 تاكاناج1 ."1 .01 أخطعتتمطا 
أعنق 2 ععتتلمتصة م ععل:0 صذ لمسنعمه اق 1 : :35307 عط كه مط 0ه عصه ككاممط ك0 
5 5325126005 كلط'1” .متطكمد[مطءة مععئوء8] 10 #عطلصتط «لوامسالصيد بإاع11د[ءم 
.77018 رككل[8200 طنتكة2ةن) ) 2021 بوعل 12 لعطكتاطنام 

غ115 عط كذ طعتطى رمعا عأطوعةق عط كه سمقتلء ادعقلك د لعطوتاطيام واج ع/لآ 
معط 11طنام 835 غ1 .للصوم] 1 - طاقتصد10) جدم0ل1815 صدنوم2 1عللدء وعامعة 2 4ه عصستتامب 
نا طاعصدعظ مصتطء 1 ,5610165 عتمردماة1 آه عاد تاكم1 عط تؤط 

عط أثلء م عاطة مععط عتتقط 1 ودعب تواصعوة فال غقط لعفمعام بورع مد 1 
كطاع ل ط10م كتاملعة؟ عط آه ماكتكصم طاعتطتل؟ وأ ممما 1 0 (5 عط غه عتصناه؟ مدمععة 
قلطا 1ه ادع عط عتتطدة مدعم عط صذ غقط لعممط كزغ1 .وومامعط عخلغه 1 تمعمة مه 


نام +10 0ع ممعم عط تإقطط عاممط 


طعءططاع 5102 .151 


9 ور 201 عع ط ص جو 1 


16 طععطع 13/102 11 


آآ ل سس 


جص لءسثا عط زعامصةة #إاعسعمءت مدب عكنا وترم بجووطج5 10ج 5011 2 كد نادمه 
[عبه! عط غد معطا عدعنه عستطامكه لصه 1000 نط روصنلاء يحل عاطصتط ممه للدم 
-ماخطم عط ه1116 طقطة صثئ”ا - لد عتمدل2 عصنا مَدَرْقْ0 عط معطللآ .ععمعئقوطيو ممعصورءن 
عط :000و علطن تع ةمحدئط52 .الع تاماه +5262 قلطا بإط 4ع15ممنو 5 ع8 رتعطمهة 
: 76556 قلطا 0عال0عم 4 عكت مهد دمتعا 

12217 ص عدو مخ ععد1م 2 امن عتتذع للقطذ 1 , ع02:1 لصد عاطصسسط 15 عوبمط عط 14 
اطاواط 
تمفسدططة5 رععتاعدعم كذ 01 #د[مصعيء ص لحد توطدهملئطم لدعمو معط ه ممؤمور ج كم 
د معضتوعءه طأوعل كنل .نجدع72 1027 10 كع ةا أعءعطتل م1 له طعدم؟ 40 لم ساد 
1872 

رقكاه0ط 512117 عومد عط ::0121طن5 12010151101015 عتكتأه:م 2 مو ةحومط م5 
لقاع دتتمم لد تجع10معط رتإطمهذم0ل!قطم رعتوه1 ده رسمزوء2 لصد عتطدمم ص طزوط 
اول عطاده تإتقاطء سصتصطمف 2 220 لإطاءع00 دوأوتعم 01 عستامر د عأوعر عط مومعل 
قسن 18 صن»ة - أدج أقلدل رأ506 - 103506 مهمتوموط غمععع عط 04 

مم31 1 - أجعاكى عط 15 كمستخام واشمةورحد2ط52 01 كبنامصمية؟ أوممم عط1 
-01165 لمتدعدء عطا ده كمجعمم 01 5عل2ع5 012 كاكتأكصمء رعتطوعة ص1 عم اده وتط1 
ةي عاطم عاتقطء؟ 2 هآ .تإتقادعء مططمء . ده 5ا«مطامة عط طنتمد بوطاممومائطم 2ه كدصمة 
1220 كه قعل عط 820211 قلط صذ عوتإاهصة لطة تتعطادع مغ عاطة صععءط وقط شعو جودط52 
لعمتدع كقط (مسهجملة : - عاذ عط" .جطمهدمالئطم عتصمالة]1 ذه كاممطءة غمعزل 
وزع معطب صدعآ ص تقطممده[1تطم هه دمتعتاء؟ 01 15صع110أه 8 1012117م0م امومع 
أ جوع 120 أقدم عط عساعدل غقط) تقطم3ع20 15 غ1 .لإممط - )مدع ج كد لع5نا 11ناد 
لوعن لص عاووط علط زه لعل مععط عكقط 21225165ع رم ألمأزممطة ع1؟ أمده[ 
.010 0126© عتتقط غ1 01 كمم60للء عطمدععصط ]1[ 

عصمععط ققط تنطممذهاتطم ك*لعة 5252256 ,د1 01 هلخن [مع1 عتصحدها؟[] عط معلم 
«كققن مدلوء2 عط أه صمل تلء أدملآ عط[ .صملاج7عرعع اعم عط عدممد عد1ناممم عمط 
١1. ١1021221 3‏ «ونوعأو؟م عنغد1 عط نزحا ام ؤيحدةطج5 ]0 كعاوزأمماءا7 16 ]0 دمتاد[ 
لالمتقته ذا كنط]' .صدءآ] مذ كموعتز دءأ )ندا عغطا صذ لعطعتاطنام كلموط عصمصصة عع 1لءة أوءط 2 
]0 ومنطمئط لقدمقهم عط ؟ه ممنغخستطصمء ح كذ تطمهدمائطام كئط غقط غعذ1 عط مغ عتدل 


أ0 تنكل ناور1811 6 مضه تممه ومعطان5 غه تخطمهدهاتطم أكتصمغخصتصسطل عط برجسممععتعم 


15 16 


عسنام نكتل غخمعلسعمع لصا صه تجطحرهكملتطم لعمعلأقصمه تولده غم نوعط 1 .صمةتلدي لدعتطم 
كطقالة صصصطة 0 .وعستامك35ل «عغطأه 0غ صمتخد)اسعصسع2 ادعتطدهدمالتطم لعتاممج مكله غبط 
15م نمه 14122111 عط زكصم 2غ نوكلل تغط صذ عنعم1 عاعء :0 لع7زه10صص وعد 1ه 
عط ]0 مهاعم عاص كنامنمع 1 تأعطا +10 عصتدمددع" ادعتطممدملتطم دممن لعلمعمعل 
تو ل4عتزم1صصة ,عع د لمعتال عتصدداة1 04 دعامتعصكم عط عستتوامعلصن 220 يديرك 
عستدمكمة2 أدعتطدهدملتطم لتأعمدء 2 كذ عمغطا رومد[مطءة لدعع1 
طخدعل عط طغتمد علص تجطمهدمالئطم عتصصها؟1 غقط لعصتدعة تزالهعدعع 15 غ1 
-00ع0 عط 825 رطعتع2019 ولطذتتك نط1 طغتميد 0ع01 غقط/8] . (وء ممع حة) لطكتخا د16 1ه 
- 1ده1؟ فحتة ده 13060 خمط/ةآ .خطعتتمط) ع1اصحداة1] د ممعاويرة سقتاء )سامخ عاءعء02) المصتمر 
طعتط أقصغائط 5ه تجطمهذمالتطم عط" - مم1 بجعت د ص تإطرهدملتطم 1625 طدع1 حذ لعطكم 
هكم اناطع لمسععكصطد كه لعووء معت عط 10تامء 
رلقطةلآ 815 عه أمسطلئط 5ه [ممطءة عط 01 5ع كنا ها صعوع712ع7 كتاممكة؟ 0516م عط 1" 
1 324 أوتطقآ 122230 - 1د طم ,تمدعقط5 مثل - 1د علدك 
5 22201 تتتعطرزهدملتطم مملونء2 01 أوعنلوعمع عط رقمة526221 21305 115دكاة 
ولأنات قلط1' .52235021 ضذ 1797 معز عطا ص صعمط 8/25 ,لإتتخطعه طتخصعءأعصتم عط له 
5 1725 ,1111125311 01 0126م عط صذ ل ططكد34 0ه صسصعطع 1 صعء تغط 2160 كله 
69 وٌتط صدعء 521235811 .5ع 1تتخرعه 10 تطة2[مطء5 لطة عستصيدع1 1ه عطامعء 2 5ج 
عتطدعة رسملومء2 صز سمغدعبلء كتلط لعغعاصرصرمء لد 1ه ذوعن معععد تولصه معطب 
ص كعتلية5 كتلط عناوتنام م1 عله سك .ععة تإاهدء برعت 2 غ2 عتماعط؟ له تمستسممع 
لمعستقصة؟ عط عععغطن رلقططفد]/8 ؛ه بك عط ما غخمعن عط ععصعل1 مكداز مد بومامعط) 
22561 2 35 نالك الى 13لد8 أه عد عط كه مستتدعط رععغطا ممعم .وجدء رو 116 15 
عط للتامطة غ1 يسقطةا!؟1 .صسئط معلصن تإليند ما صسحطذكك1 ما غمعتيد عط ,تقطمهوملتطم 4ه 
لتطمههوملقطم ببوالهنمعمقء رؤعن0نم5 عتصسمله1 جه؟ ممع موزهم ح متعم أقطا اج كدت يلامج 
لعا [مصرم عط عتعغطيه رممطذان] صا ومدعتز غطوق 10 لاعستمصعم تمةبحدوطد5 .عنوه1 مه 
صدوءط له 52222 10 لعصعباعم عط صعط1' .وعنلنةة عتصصداء1 كه غعدم أهحصمقدم عط 
70070507 2ط طعوء1 16 
ربطذءآ عله لله مروع دعاجرككتل أغقطا خمععع هد عستدععط عصصة؟ ختط وجدعر بون د تعكم 


2 5ك تإأك القصة عط 10 عصيق ,0810 طوعة عط لص هنلص1آ مدوك قد لاأعنر قج 


21ده25عم كتلط مم8 اتلعصعوط م1 مكلج له ععلء[نتمصطا امهم قتط مرمظ غلأعصءط ] 0 


0 05 عتصمص عط ص1 


2> 


- ناع2ة 5260221 د 1216265160 عنع88 نم1 05 عأممعم عط قعص ؤمعناهدء مرمع]1 
25 عتعطا عتدطه1162 سمتلن 202035 12 .كدهأككتاءكتل ادعنطمهوملتطم لد دمت ممعم 
أدعتطمه5هلتطم طعنتامغط كدمسعاطه2م كدامتعتاء؟ 01 مصمادنتككتل عط 04 كعم مماكصة امعديمعم 
122201211 22 1035 ,.10 .لل تإتناخدعه لعتطة عط صذ لعل صناه؛ ,مشمقط5 كلصتال .عستدمدمءم 
2150 غناط رقع 2 تع ط2 2 لمطة عستعتلعم ذه ليذ عط ع5 تولده مم معغصعه عتمعلهعج 
5 لإلتعلدعق عط صغطه ,.0آ ءلى 526 صذ أقط رعامصصية 10 يمحامصطا كذ غ1 ."وطمدماتطم 
صذ ععدلء؟ عأ100 225[مطن؟ كاعع02) عتأذ رمدتستافتال «ممعمصظ عط بوط لعدملهء كود كمعطعم 
كتاك لأمصأ5 غقتص0غ212 - معد عط 725 مسمطمة عدمصية ,مذمقط5 201نال غ2 مم1 

,طكعناه1؟ 0غ 4ع نسصسغصم 5100165 لدعتطمه5ملتطم رممهاة1 1ه غدء 20 عط ععاكم 
12زن) عط 01 كتوعوعك 1012 1001 0132م تطد طنة عمجدوعف ما قمع ع2 امعتطمموملتطم 
,62015 تممه عط ركصم51ن1اج لمدعتطدهؤوملتطم مص عه عتغط1 مدنعدر عط عد طعتامطغلم 
0 .1 05 25هم مغضذ كعستصدعطة لدعتطممده[تطم 2ع" ركمقاصة[ عتعنى بسمطندد 5ه أومطط 
ملكت طخت مآ عط كه نوو فط مغ 1لد0)» كلدع* طعتطم؟ مومع عط رعامصحدت 
أوعط عط هذ سعط طختتد عبععه لمصطد (22259122) طملعخ مط :هإللممع8 لصة لغقصسطلئط) 
006260 صععط ققط أعطومع2 عط أقطا عستسدعم كه 0عغاع2معاصة مععط ققط «ع مقط 
عط]' .متام ادع وعد عتاءع1هتل بولقم لصد عتعماعطك؟ صغط رسمتاهماقممصمعل اكز عمد 
(تصملكة) امصسطلئط 6020 عط غنط مدعني عطا ص لصناه؟ غمص كد «توطدهذملتط2» 0م 
تعستدمكدع؟ لمعتطمهدملتطم وستصدعم كد لعغاء م عغصة معط فقط له رسعكزه وجتامعه 

عكلتلصن مسمتنتط5 عكنوءعط رصدءآ عد وللية عمد لعمماءمعل تتطمهوملئطم عتصداذ1 
عمتده011؟ وامصسيئو ده صقط عصتدمكدء؟ عحتات[بععم؟ جره عتتمطط كعتاءم رقاءعد عتصهاك1 معطاه 
مقط فط بمعطاه طعدء اع هه صخلم سد دمج[ بععمة «مععصعط 11 .م2010 
مكدع 04 غطعنا عط د صم6 01ج ماع ماص 

عأطدعة مغصذ لعأدامصدة ممعم وسعطممومائطم عاعءع 02 عط كه كوستاتم عط معطللا 


-هدملتطم عاعع م6 عط ما ومتخصع كج عومك مداع ما اس عط قدمصسة ع6 وتدامطء؟ سمتهدم1 


(1878 - 1797) 5356233811 .11 .021 .21 .56 
عكلاة[نععم11:'5[ أختدط ,أأهااتلاجاته 2 ا-تأتعطاى جه ماله ملاعلاه مااع 1-1[ جه [ى 
0م61٠‏ 320 لاهمتاوصط طتال؟ لعاللعء ,2115 امع مسق 320 ازعا عاطوعخ ,ع 16مع 1 
1ط 1) لاععطع 71032 .74 نز5 نلندودماع لادااعصع -ء1طدتث 2210 ,121100112110115 


1999: 560010 6 


)13( 


[1997(.]10 بمفعطع1) تمطانة عط ؤه وعلروس لمة عكنا عطا ده رمع لمان 
(لالش امع 1715 .41) مثلاطهف:'-21 منم2 وطز لمسطخ ,تحولخ '-لخ .50 
08172205[ كلال! ده كقامعسمرم خ) لقمدطه0-له طقات]1 :-جمدد 
20 طاكتاقمط طاالا ,لمقطهقاد] ازملا لتصسقاط 55١‏ لعاتلء ,(اؤموط مواد 
[1997(.]11 بملفعطع1) طوعطع فطه540 .21 نزم قمه10م0 لم1 ممزومعم 
(.(طآ.ث 1631 .0) أمزةكن21-11 820115 1220اسقطسك؟ ,لقصسق© 8 .51 
5 320 تقلخ ذ.د نزط نزكة اداع متمدمف ه طتان رانقامآ-له ماسو ع1 
[1998(.]12 ممقغطع1) أطدزه0 ألى بر لع أله .أجنلة آله نزم 
(.10.ه 0.934) 8221ظ21-1 ماقا نامك .52 
اا لاععطع 7840 .11 لضة تطعطء قسلل8 مددمة1 بط لمعتدمعام ,الشاكا-له طقات1 
42 .161121 ) 81022010 ملطد نزم م0110 1ل110اها لامتأممط 
(1034 .0) 5183 ططآ ممه (.ملث بأرعه 1215 .1) مقاتطت م5[ .53 
طلعممئط طلتبد طوعطع هطه1! ./! برط لعائلء كمدبقعانط]-له هه ماك -له انظف1] 
1611213 ) أمطع1ك1أ .خآ رمعل لاط 121100111102 
(١‏ - 1930) [لطع84 ,طوعطع قطهك54 .54 
]0 عتوواط لاميطامامد 176 ده 5100165 امع اتزلهمذ ,عجؤاءا له 1-له لددةءالط-اه 
01 01102ع عتطدمث عطا طااظ تعطاعع0) لادتاعصط له ,عتطدعث ,لمداورء<2 10 11321 
4 11211 1 ) 1021111501101 261787 3 210 315 كا .2 
( -1930) الطعكل/ة ,طاععطع مط540 .55 
علطم ك1 م0 5ع1مم لع تلمقط علكة لطه للمقكلامطا عمه بلنأكه200ة! لدكابهصنارهح !شآ 


545 11122 ) 5110165 1212قة[1 210 


)12( 


( -1931) 51201016 18/115311 5(7:60 ,ركمأكتك-[ج .43 
اها لعأقاكصهنا ,اتتعاكط كإ0 كعأوس|مماءل! 16[] ١(ه‏ لامع كال تعر رقاء م 
لقة (فالط5) لمةااقكا .11 ,11قلمة811 .8 ,اأعكلة5 .31.81 نز ممزووعط 
[1995(.]4 بمققطء1) اععطعقطه71 .21 زط 1211000102 هه طات ,3021ل .1/1.16 

(لااتاأمعهت 1156 .1) اللتقتطمة- اد .44 
]0 «امتافاخطة ذا ممنتجع6 ,كااز171لا7اكانا 0ثته برع ع7لاى 011 كأكمعلاطاك4 
115 نا طتلد كنا 21-1 222:32[ لقص 21-1351111 طقال] 
[1996(.]5 بلققطعء1) طوعطع قط110 .34 220 محندعثة كذ ز6 

( -1931) طتناوة]8 1020لافطنك8 0ع:ز5 ,مالك -لة .45 
لأأللا بدعخ بخ نزط تملوء2 مألا لعا اكمه]آ' ,دكا معلناءء5 0710 :151071 
[1996(.]6 بلققطء1) لاأععطع قط810 .14 نز 121100061102 للد 

( -1931) 1]20016 1120ل1قطتلة 0عإ5 ,5ة1كذ-1ج .46 
ب1/1 ]810 .ل لاط مقزووع2 مكصا لعأفاكطة]]1' ,ععاز ءاعدا 07 ك5ءء7و10 17116 
|7] .(1996 ,تلققطاء1) امعطم قطهك181 .3/1 نؤط ه1مء1211001 12 لأانن 

(.0[.ك 979 .0) 21-0113821 21-1322831 152 .47 
طاته بطهمتد1' عللخٌ' ./لا بوط لعائلء ,تجعلةكعما!-له مسر شق جهو 1-له 1158 
[ بتلع8ع81 71013 .8/1 نز اختاقصطط 320 مقتورء 10 12110011005 
(1996(.]8 بمقعطء1) 

( -1930) [1لطع84 ,طاععطع هطه84 .48 
83 طتالا (كعكتادع!' تاداع :18" مخسمط عط1) عمقال) أكقظ جا اسسقطم 0 
[1997(.]9 بتتققطء1) ,لإامهئع10-615110ط [معزع ه10 مضمقطء 

(.لآث 1431 .0) 11115" 162 صأدآ[-1اة مأثةد .49 


عأطهعذ طلة طلتنا ,رأزةطذ1ن[ .1 نز لعاتلء ,و لتعا-له قل [[ةجمال1-اه 


)11( 


(1989(.)4 بمقغطء1) طوعطع قط810 .71 زط مهنع 1200م 
65 11 .37 
رك لاأف1ع الآ هفلوقء8 02 معكتامع ]1 لمع 1 ) «مألباع أكاط شاط 
بلتققطء 1) .(تصذاذ]! ها عنمعن5 01 رمادلا لهه و 10معط1' ,نتطممدملئطط عنسماك] 
10000 
(1022 .0) لسكا دله طعانإقط1-5ة .38 
هة طاتنا بطمعطع قطه81 ./ا نزم لعتتلع ,(معدعط]” عامعمءط) كساعوه-له اأ'وسصلم 
11211 1) .510106112011 .1/1 نز 1ع ن1100ما اكتلوصط 
(1408 .0) 113851101 متختطاد 8101131011120 .39 
10 نز 12110001025 امتاعوصط 220 محتومء طاتم لعاتلء ,توساز 
لمممعة: 1993 بلفغطع 1 ) أعلتستطاء5 3116 لتعممخة (5 101010 3 220 ,لطمكلع.] 
3 601105 
(925 .0) 21-15321 ملز ققكلة2 168 12120مقط 81 .40 
للهة عتأطدعمم ,مسمتذرء2 طاتت بطترعطع مطهكل8 1[ بوه لعاتلء ,كلت لعل مله علنمايهاك-اه 
(1993(.]1 بمقغطع؟1) .قممناعن1100سا اكتاومط 
مااع 1111 .11) تتمعاهم]ا-1ة كقط0ظ :'-1ة نامث .41 
[1993(.]2 بمقعطع1) أزةطلط .1 نر لعاتلء ,م اوزطمماعالط' :1 اقوط ووه |-اه :تعروظ 
(1034 .0) فستذ ص5[ لهة (1048 .0) امنصاظ-اة .42 
مستلساعها (معلددهث لمة كممتاجعد9) بلعطاسزا اه مسر (عاناعم-اه 
مط[ ]0 ععمعععل 5تصسدة “ماله لمه تمتمزظ- له 01 5تعللاكمة تع طامنا 
طاتلل طوعطع قطه81 .321 لصة ؟د5دلك .5.81 :[(6 601660 ,51214 


[1995(.]3 ,انام تطنائآ فلفنكا) ممتدعط لمة اكتاقصط ها قصه10من11000مآ 


)10( 


معطم 11 .30 
بتققطع'1) ركعاء1ا؟ة لطة ذتعمهم لعاءع116من اسباطعطادوما! 4015-1 1 زه همهلا 
110113 

(1764 .0) 131301 .14.81 .31 
بللققطءع1) لاأععطع قطه8! .]ا بإ لمعاتلء ره[ كدله طعاتكا ا اسن طهاا-أه نواد 
19864 

(1423 .0) 1ظنؤةددط-21 20ة (1423 .0) 111الإناك-31 ,(1325 .0) 21-1111111 .32 
طهر آهاا!-آه نذع ات ة لاعن تتام نكا طتاءا رتمأكه امعط-له طمظ-ال 
8 12132 ) طوعطع همطمال/! .ا 509 لعتتلء ,طأمعطعله لعالاة مد «طأعمط-اه 

.0130اااعه 1011 .11) 11335211 لطاكلة1ط .33 

(215122 12 نا لمعم ص20 ل[قعتلع/1 أدعل01 ع1 ) «لمتريمم-:اععدرور1 
11( 12110011611011 21 111لا كمه زمدت .8 نإ6 201660 
(1987(.)2 بمقعطء 1 ) 

110155 01 كله مدلا 15970) ,711لا1110712 ذا “77:0111[2117 1:(-[65-7161716 67 1014 .34 
1110لا 1213113121 0610 1]321ناذ نك '(5 160ل .(ضاعوط للة عدمرط مدتووعط 
(1987(.)3 يمقغطء 1) طوعطع قطه4/ة .3/1 نز 6102 11001م1 

(1029 .4) تالسلا م15 .35 

]0 ععمع5 عطا ما رعكا عط1[) طعالنا-له [لمطستهم وسر ططنا-له طعأةل 
طاععطع 103 .1ز نز لمعلل .(ع10نا0 5 أامع5)10 عطا ممه عستعتلع3/4 
(1989(.)1 ,لققطء1) لالاطجةم 1032651 3/1.16 220 

(1318 .0) 21ة20 سقط طدالخ-اجد2 متل-له لتط5ة 5 .36 

10 لإالااهعن) 1411 غطا 01 انع 1 سمتويعءط ه) "مره ود ملام 


8/1652 رتقطكلث [112 220 طعل50100 تطاعطء نسصدكلة نز6 لعأتلع ,زع نمم اروم 


(0 


(1367 .0) 5515321 صت”اداة ملظ .22 
له طاانلا بلمتنططاجة]/1 ظكا (إط لعاتلء ,كلاكل؟[-آه له1تنهلنه1 آل كلاكلا الله كلاكيتاز 
5 11213 1) فلت .ل نز عاعتارج 
(1914-1993) .1 ,12015105 .23 
2 110[ متلق اكمة 11" ,350820071 [0 كعآكنإجماعال! ء[] [0 لعل 51 عزجوى 
9 611311 1) 7101363191 .ل بوط 
(لاآلاأتمعه 1316 .11) 1001121 .7 .24 
لإ لمعاتلع ,انلت انيمل عدرل انزع ةللعوسالا زجوط هد أكاط 1-/5107ى 
6 161131 ) .53[[201 .ل لإ6 مقلووء5 10م[ لم31 [أكطةما بطععطع 23طه8310 
(1028-1085) 01/ق1008ل .1 .25 
1 0 0 21231 لطاانا علمةءط .1 69 لعاتلء ,171ل -له للاكنا قل /11تنه !| كله 
7 ,1121ع 1 ) 1110136391 .ل لإ6 مقزووء 1210 1122512660 
(1066 .0) 112120312 152 831131321 .26 
لعألل» ,(1117110!- الأول أ«اتتول 11160اتء «متتقاكمهنا مدمذواعط ,لأكع[ه 1-اه طماتكا 
5 141 1) 103265103211018 111 220 اممتنااة عخ زا 
(1602 .0) تطقط1 -21 لالقطد5 16.2 1135352 .27 


بلتققطء1) طوعطع قطه71 .31 نزط 105اء 1215000 ممتذاءط خل؟ ,اناكنا-له :أله م4[ 


12310 

61 .ل 71211128 .28 
مغطا لعأقاكمة1 ,(413/1022 .0) 70إا(-له أعانجه!ك-له /[0 «رو6ام1126 1716 
61121١. 5‏ 1) لتدكث كذ (5 1312و1ءع2 

.(00980-1037) 51288 101 ألث' نااك .29 


6 بالققطء1) أمةكنال! عه نط لعاتلء ,مه ه71-له وسكه ا طه1!-اه 


)5( 


.(1004-1091) 1217قتتطكا 11-1كةل8 .14 
1 بلققطع1) لاععطعطه7/1 .11 لهة ااممتاطا .71 نإ لعاالء ,اتمسارز 

(1506 .0) أزنطما تعاقة .15 
بلتققطء1) أمقكهة .]ا نزط ه10من7000اضذ هة طتته تمدزمدت .8 نز6 لعاتلء ,ه12 
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